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Introducere

Intrebirile care stau la baza cercetirii descrise in aceasti carte au
la origine o mirare: de ce textele etnografice din notele de teren seaméana
cu textele literare? Arhiva de folclor, aceasta colectie de documente
unice, vechi, pastrate in cutii, este in continuare pentru mine, o sursa de
uimire. Ea poate fi cititd, prin regruparea semnelor, in atatea feluri!
Transcriind in format electronic fise de teren arhivate care contineau
descrierea unei Inmormantiri la care cercetatorii asistaserda, am
remarcat tehnici discursive caracteristice fie romanului obiectiv, fie
romanului subiectiv. Am scris despre aceste tehnici discursive, la
invitatia onoranta a doamnei Eleonora Sava. Dupa aceea, am lucrat si
am scris impreuna despre Arhiva Cercului de Folclor Cluj, in cadrul unui
proiect de cercetare coordonat de dumneaei. Acesta a fost inceputul.
Apoi, intrebarile s-au inmultit, textele au crescut, in final s-au legat
intr-o teza de doctorat si apoi, in textul acestei carti.

Cartea propune o analizd a documentului etnografic manuscris
din arhivele de folclor. Demersul meu are la baza intrebarea: cum se
construieste discursul etnografic, in functie de contextul epistemologic
st istoric din diferite etape de cercetare? Analiza manuscriselor
urmareste, intr-un parcurs diacronic, cine scrie?, ce scrie?, cum scrie? si
cand scrie? Prin aceasta cercetare, propun o redefinire a arhivelor de
foclor. In ciuda principiilor de lucru care acordi o atentie deosebiti
obiectivitatii, arhivele de folclor nu sunt atat marturii ale unei realitati
culturale, ci mai degraba marturiile unei interpretari ale acesteia. Fisele
din arhiva de folclor sunt rezultate ale unor transferari in codul stiintific.
Punctele nodale ale procesului de transformare sunt: scrierea si
arhivarea.

O astfel de abordare pune in lumina modul in care documentul
etnografic arhivat devine sursa in producerea discursului despre cultura
traditionala si in construirea unei memorii culturale. Aceasta metoda de
analizd a documentelor arhivate valorificA manuscrisele dintr-o alta
perspectiva decat cea pentru care au fost scrise. De asemenea, pune in
evidenta structura unui sistem cultural si stiintific in care au functionat



cercetdrile din domeniul stiintelor etnologice din Romania, in a doua
jumatate a secolului XX.

Principalele surse documentare sunt: Arhiva de Folclor a
Academiei Romane din Cluj-Napoca si Arhiva Cercului Studentesc de
Folclor Cluj de la Facultatea de Litere a Universitatii ,Babes-Bolyai”.
Arhivele au fost constituite in secolul al XX-lea, in urma cercetarilor de
teren realizate de catre specialisti, colaboratori si studenti, in cadrul
unor campanii colective sau in mod individual. Dintre cele aproximativ
750 000 de documente de la Arhiva de Folclor a Academiei Romane si
12 000 de documente de la Arhiva Cercului Studentesc de Folclor Cluj,
am selectat fisele manuscrise din aria tematicd a inmormantdarii. Am
aplicat aceste doua criterii de selectie, pentru a obtine un cadru optim in
vederea analizei comparative si a observdrii unui parcurs al
constructiilor textuale si al metodelor de cercetare, in diacronie.

Cercetarea intreprinsa aratd cum lectura textelor teoretice
modeleaza scrierea fiselor de teren. Principalul punct de plecare al
demersului meu este faptul ca materialele din arhivele folclorice nu sunt
date primare ale realitatii din teren, ci sunt texte construite dupa
tiparele oferite de metodologiile din diferite perioade ale cercetarilor.
Notele de teren arhivate incifreaza principii epistemice si metodologice
ale contextului cultural in care au fost create, precum si finalitatile
proiectului arhivistic. Intre peisajul din terenul etnografic si textul fisei
devenite, prin arhivare, document de arhiva, se interpune cercetatorul.
Acesta, conditionat de paradigma epistemologica la care el insusi se
raporteazd, redimensioneaza si interpreteaza datele de arhivat, in raport
cu finalitdtile demersurilor stiintifice, asa cum sunt definite de
metodologiile din perioada cercetarii (Mondher Kilani, Paul Atkinson,
Martyn Hammersley, Francois Laplantine etc.).

Proiectul arhivelor de folclor din Romania secolului XX are ca
premisa teoreticd ideea cd documentele arhivate constituie o baza de
date pentru patrimoniul cultural national. Conform Ilui Michael
Herzfeld, in statele-natiune, discursul stiintific defineste cultura
nationala, in termeni pozitivisti: are la baza adevaruri staticel,
invariabile in timp2; identitatea nationala este un sistem de valori

", An anthropology of nationalism and nation-states must get inside ongoing production of
static truths”, Michael Herzfeld, Cultural Intimacy. Social Poetics in the Nation-State,
Routledge, New York, London, 1997, p. 22.

? The nation-state is ideologically committed to ontological self-perpetuation for all eternity”,
Ibidem, p. 33.
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absolute3. Martyn Hammersley si Paul Atkinson constata ci, la nivel
mondial, anii 1930-1940 reprezinta punctul de varf al pozitivismului, cu
consecinte durabile in stiintele sociale. Modelul metodologic este
reprezentat de fizica (logica experimentului), de unde sunt adoptate si
adaptate metode ca: observatia participativa, studiul de caz, studiile
statistice. Scopul stiintei este identificarea legilor universale, considerate
statice. Observatia, metoda fundamentala, este folosita pentru a testa o
teorie, o ipoteza, iar ipotezele trebuie confirmate/infirmate cu nota de
siguranta4. Pozitivismul isi propune ca obiectiv stiintific cautarea unor
legis, bazidndu-se pe convingerea ca obiectul poate fi izolat de
observator®. In a doua jumitate a secolului XX, acest model este criticat,
iar datele etnologice de teren sunt considerate productii subiective?.

> [...] nationalism treats national identity as a system of absolute values, in which the

relativism of ethnic shifters has been transformed into a set of reified eternal verities: the state
has always existed.”, Ibidem, p. 54.

* Martyn Hammersley, Paul Atkinson, Erhnography. Principles in practice, Third edition,
Routledge, London and New York, 2007, p. 5.

> Ibidem, p. 8.

® Ibidem, p. 15.

7 Ibidem, p. 6.
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I. PREMISELE TEORETICE SI OBIECTUL DE
CERCETARE

1. Premisele teoretice

Demersul analitic are doua premise teoretice. Prima poate fi
formulata astfel: arhiva de folclor este o institutie a memoriei culturale,
este un loc al memoriei. Memoria culturala este definitda de Astrid Erll,
ca fiind disciplind independenta. Aceasta se bazeaza pe interdis-
ciplinaritate si s-a dezvoltat, in ultimele decenii, in mai multe parti ale
lumii8. Memoria culturald nu e camp multidisciplinar, ci este, in mod
fundamental, proiect interdisciplinar, schimb intre: istorie si sociologie,
neurostiinte si psihologia societatii, psihologia cognitiva si istorie,
psihologie si lingvisticad. Voi analiza documentele din arhivele de folclor,
ca obiecte ale memoriei culturale, punandu-le in relatie cu contextul
istoric si intr-o oarecare masura, cu cel filosofic si cu cel literar in care au
fost scrise. Obiecte de cercetare pentru studiile memoriei culturale sunt:
acte individuale de amintire, in context social, memoria nationala si in
final, locurile memoriei transnationale'©. Manuscrisele din arhivele de

8 ,Over the past two decades, the relationship between culture and memory has emerged in
many parts of the world as a key issue of interdisciplinary research, involving fields as diverse
as history, sociology, art, literary and media studies, philosophy, theology, psychology, and the
neurosciences, and thus bringing together the humanities, social studies, and the natural
sciences in a unique way. The importance of the notion of cultural memory is not only
documented by the rapid growth, since the late 1980s, of publications on specific national,
social, religious, or family memories, but also by a more recent trend, namely attempts to
provide overviews of the state of the art in this emerging field and to synthesize different
research traditions.”, Astrid Erll, Cultural Memory Studies: An Introduction, in Cultural
Memory Studies. An International and Interdisciplinary Handbook, Edited by Astrid Erll,
Ansgar Niinning in collaboration with Sara B. Young Walter, Walter de Gruyter, Berlin - New
York, 2008, p. 1.

? ,,Cultural memory studies is therefore not merely a multidisciplinary field, but fundamentally
an interdisciplinary project. Many exciting forms of collaboration have already been fostered.
And indeed, the strongest and most striking studies in cultural memory are based on
interdisciplinary exchange—between media studies and cultural history (J. Assmann; A.
Assmann), history and sociology (Olick), neuroscience and social psychology (Welzer;
Markowitsch), cognitive psychology and history (Manier and Hirst) or social psychology and
linguistics (Echterhoff; all this volume).”, Ibidem, p. 3.

' Such an understanding of the term allows for an inclusion of a broad spectrum of
phenomena as possible objects of cultural memory studies—ranging from individual acts of
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folclor contin textualizari ale unor acte individuale de amintire, in
context social (bocete, basme, cantece de leagin, doine, descrieri de
obiceiuri etc.). Prin arhivarea lor, dupa principiile validate stiintific, in
secolul al XX-lea, manuscrisele reprezinta parte a unui discurs despre
memoria nationala.

Astrid Erll face o prezentare a acestei discipline, memoria
culturala, prin definirea domeniilor acesteia, a nivelurilor si a modurilor
de rememorare. Domeniile memoriei culturale sunt identificate, pornind
de la domeniile culturii. Cele trei campuri de lucru ale culturii, conform
teoriilor antropologice si semiotice, sunt: social — oameni, relatii sociale,
institutii; material - artefacte; mental — moduri de a gandi,
mentalitati!. Asadar, in opinia autoarei, memoria culturald ar avea
subdomeniile: memorie sociald, memorie materiald si memorie
mentald/cognitivd. Insd, in realitate, toate aceste trei subdomenii sunt
integrate in memoria culturald=2. In ceea ce priveste nivelurile
memoriei, Erll face diferenta intre nivelul individual si cel colectiv.
Nivelul individual este reprezentat de memoria biologicd in context
colectiv: memoria individuald e determinata de mai multi factori externi,
rememoram trecutul, conform unei scheme date de contextul socials.
Memoria culturala se refera la ordinea simbolica: media, institutii,
modul in care grupurile sociale isi construiesc un trecut comun. Chiar
daci la acest nivel, termenul memorie este folosit metaforic (societatea
nu-si poate aminti, in sens literal), reconstruirea trecutului comun are
unele asemanari cu procesele de memorie individuala — selectivitatea,

remembering in a social context to group memory (of family, friends, veterans etc.) to national
memory with its «invented traditions» and finally to the host of transnational lieux de mémoire
such as the Holocaust and 9/11.”, Ibidem, p. 2.

""" According to anthropological and semiotic theories, culture can be seen as a three-
dimensional framework, comprising social (people, social relations, institutions), material
(artifacts and media), and mental aspects (culturally defined ways of thinking, mentalities)
(Posner).”, Ibidem, p. 4.

12 Understood in this way, «cultural memory» can serve as an umbrella term which comprises
«memory» (the starting point for memory research in the social sciences), «material or medial
memory» (the focus of interest in literary and media studies), and «mental or cognitive
memory» (the field of expertise in psychology and the neurosciences). This neat distinction is
of course merely a heuristic tool. In reality, all three dimensions are involved in the making of
cultural memories.”, Ibidem.

13 The first level of cultural memory is concerned with biological memory. It draws attention
to the fact that no memory is ever purely individual, but always inherently shaped by collective
contexts. From the people we live with and from the media we use, we acquire schemata which
help us recall the past and encode new experience. Our memories are often triggered as well as
shaped by external factors, ranging from conversation among friends to books and to places. In
short, we remember in sociocultural contexts.”, Ibidem, p. 5.
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crearea trecutului, din perspectiva nevoilor si a cunostintelor
prezentului4. Insi, cercetiitoarea subliniazd faptul ci intre cele doui
niveluri este o interactiune continua: nu exista o pre-memorie culturala
individuala, nici o memorie culturalad separata de cea individuala, de
membrii colectivititii’s. In privinta modurilor de rememorare, autoarea
enunta premisa conform careia perspectiva asupra trecutului nu e data,
ci trebuie mereu reconstruitd si reprezentata. Atat memoria individuala,
cat si cea si colectiva, pot varia intr-un grad foarte mare, datorita celor
doua variabile: ce ne amintim si cum ne amintim©. Proiectul arhivelor
de folclor constituite in secolul al XX-lea, incepand cu perioada
interbelicd, are un sistem de selectie a ceea trebuie arhivat si transformat
in obiect al memoriei (ce ne aminim?) si niste principii de rememorare
(cum ne amintim?). Analiza pe care o propun, pune in relatie acest
sistem de selectie si principiile de rememorare, cu contextul stiintific,
cultural si politic din diferite etape de cercetare.

Jan Assmann defineste memoria culturala, in relatie cu memoria
individuala si sociala, conform tabelului7:

Nivel Timp Identitate Memorie
individual/ timp subiectiv propria identitate memorie
neuromental personala individuala
social timp social identitatea memorie

persoanei investite comunicativa
cu rol social
cultural timp cultural, identitate culturald =~ memorie culturala
mitic, istoric

14 ,,The second level of cultural memory refers to the symbolic order, the media, institutions,
and practices by which social groups construct a shared past. «Memory», here, is used
metaphorically. Societies do not remember literally; but much of what is done to reconstruct a
shared past bears some resemblance to the processes of individual memory, such as the
selectivity and perspectivity inherent in the creation of versions of the past according to present
knowledge and needs.”, Ibidem.

1> The two forms of cultural memory can be distinguished from each other on an analytical
level; but in practice the cognitive and the social/ medial continuously interact. There is no such
thing as pre-cultural individual memory; but neither is there a Collective or Cultural Memory
(with capital letters) which is detached from individuals and embodied only in media and
institutions.”, Ibidem.

'®  This approach proceeds from the basic insight that the past is not given, but must instead
continually be re-constructed and re-presented. Thus, our memories (individual and collective)
of past events can vary to a great degree. This holds true not only for what is remembered
(facts, data), but also for how it is remembered, that is, for the quality and meaning the past
assumes. As a result, there are different modes of remembering identical past events.”, Ibidem,
p-7.

17 Jan Assmann, Communicative and Cultural Memory, in Cultural Memory Studies..., Ed. cit.,
p- 109.
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Memoria comunicativa este asociata memoriei colective, asa cum
a fost definita de Maurice Halbwachs, in prima jumatate a secolului XX
(19258, 194119, 19502°). Memoria culturala este un fel de institutie,
exteriorizata, obiectivata si foloseste forme simbolice, stabile, care pot fi
transferate de la o situatie la alta si transmise de la o generatie la alta.
Monumentele, muzeele, bibliotecile, arhivele sunt formele prin care
grupul social isi constituie o memorie comuna2!. Diferentiindu-se de
memoria culturald, memoria comunicativa nu e institutionala (nu e
sustinuta de institutii de invatare, de transmitere si de interpretare), nu
e cultivatd de specialisti, nu e celebratd cu ocazii speciale, nu e
standardizata si formalizatd, prin forme ale simbolizarii materiale si
existd in comunicarea/interactiunea de fiecare zi22. In opinia autorului,
componenta identitard este esentiald, in cazul memoriei: cunostintele
despre trecut primesc proprietati si functii ale memoriei daca sunt in
relatie cu conceptul de identitate=s.

Arhivele de folclor care fac obiectul cercetarii noastre construiesc
o imagine asupra trecutului, prin crearea unui patrimoniu imaterial al
culturii traditionale. Ca loc al memoriei culturale, arhiva de folclor se
construieste in stransa relatie cu identitatea culturald. Definindu-si ca
obiect de cercetare, cultura traditionala din spatiul national, proiectul

'8 Les Cadres sociaux de la mémoire.

" La Topographie légendaire des Evangiles en Terre Sainte; étude de mémoire collective.

* La Mémoire collective.

2 ,Cultural memory is a kind of institution. It is exteriorized, objectified, and stored away in
symbolic forms that, unlike the sounds of words or the sight of gestures, are stable and
situation-transcendent: They may be transferred from one situation to another and transmitted
from one generation to another. [...] Things do not «have» a memory of their own, but they may
remind us, may trigger our memory, because they carry memories which we have invested into
them, things such as dishes, feasts, rites, images, stories and other texts, landscapes, and other
«lieux de mémoire». On the social level, with respect to groups and societies, the role of
external symbols becomes even more important, because groups which, of course, do not
«have» a memory tend to «make» themselves one by means of things meant as reminders such
as monuments, museums, libraries, archives, and other mnemonic institutions.”, Jan Assmann,
Op. cit.,p. 111.

' Communicative memory is non-institutional; it is not supported by any institutions of
learning, transmission, and interpretation; it is not cultivated by specialists and is not summoned
or celebrated on special occasions; it is not formalized and stabilized by any forms of material
symbolization; it lives in everyday interaction and communication and, for this very reason, has
only a limited time depth which normally reaches no farther back than eighty years, the time
span of three interacting generations.”, Ibidem.

» _Knowledge about the past acquires the properties and functions of memory if it is related to
a concept of identity. While knowledge has no form and is endlessly progressive, memory
involves forgetting. It is only by forgetting what lies outside the horizon of the relevant that it
performs an identity function.”, Ibidem, p. 113.
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arhivei de folclor selecteaza si ordoneaza, intr-un sistem coerent,
elementele considerate relevante pentru identitatea nationald. In
intreaga Europa, arhivele etnografice constituite in secolul al XIX-lea si
la inceputul secolului al XX-lea, sunt rezultate ale proiectelor
legitimatoare in statele-natiune. Arhivele din Romania, la fel ca muzeele
etnografice, raspund imperativelor stiintifice europene si principiilor
epistemologice din perioadele in care au fost constituite.

Schema memoriei culturale propusa de Aleida Assman24 asociaza
arhivele, componentei pasive a amintirii, amintirea si uitarea fiind axele
constitutive ale memoriei culturale:

Memoria culturala

Amintire Uitare
activa pasiva pasiva activa
a selecta a acumula a disparea a distruge
a colecta
a crea
memoria de lucru memoria de relicve materiale distrugeri de
referinta materiale
CANON ARHIVE

Autoarea considera ca arhiva este o institutie a memoriei
culturale pasive, situata intre canon si uitare2s. Functia primara a arhivei
este de a crea surse pentru discursurile viitoare26. Arhiva are rolul de a
institui o putere legitimatoare simbolicd??. Spre deosebire de memoria
pasivd, dimensiunea activd a memoriei culturale este mereu reafirmata
si redimensionata. Ea este reprezentata de texte normative si formative,
locuri, personalitati, artefacte, mituri care reprezinta canonul.
Elementele de canon, realizate in trei trepte (selectie, valorificare si
oferirea durabilitatii), sunt promovate prin intermediul a trei domenii
majore: religie, arta si istorie28. De exemplu, prin istorie, statele-natiune

2 Aleida Assmann, Canon and Archive in Cultural Memory Studies..., Ed. cit., p. 100.

» The institutions of passive cultural memory are situated halfway between the canon and
forgetting.”, Ibidem, p. 102.

2% ,»Ihe archive is its central and paradigmatic institution; to understand this dimension of
cultural memory, it is necessary to explore the history and function of the archive. In their
primary function, they served the ruling class with th necessary information to build up
provisions for the future through stockpiling.”, Ibidem.

77 They also served as tools for the symbolic legitimation of power and to discipline the
population.”, Ibidem.

* The working memory stores and reproduces the cultural capital of a society that is
continuously recycled and re-affirmed. Whatever has made it into the active cultural memory
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produc versiuni narative ale trecutului, prezente in arena publica, sub
forma monumentelor si a datelor comemorative29. Canonul reprezinta
memoria activa, defineste si sustine identitatea culturala a unui grup.
Este selectiv si are principii de excludere. Arhiva reprezinta memoria de
referintd a unei societdti, contrabalanseaza memoria activa (reductiva si
restrictiva), creeaza o metamemorie care pastreaza ceea ce poate fi uitat.
Totusi, si arhivele sunt restrictive si selective si au propriile mecanisme
de excludere, in termeni de clasa, rasa si gens°. Care este canonul
teoretic si metodologic la care se raporteaza cercetatorii secolului XX?
Cum se construiesc arhivele, in raport cu acest canon si in contextul
stiintelelor etnologice din Romania secolului XX? Care sunt
mecanismele restrictive si selective, in cazul arhivelor de folclor din
Romania? Cum instituie arhiva de folclor o putere legitimatoare
simbolica?

A doua premisa a demersului meu este aceea ca exista o stransa
relatie intre cadrul teoretic al cercetirii si rezultatele acesteia. In anii
‘80, in perioada impunerii antropologiei postmoderne, James Cliffords:
argumenteaza faptul ca textele etnografice sunt alegorice: dimensiunea
ideologica/politici este mereu prezenta. Renasterea retoricii in

has passed rigorous processes of selection, which secure for certain artifacts a lasting place in
the cultural working memory of a society. This process is called canonization. The word means
«sanctificationy>; to endow texts, persons, artifacts, and monuments with a sanctified status is to
set them off from the rest as charged with the highest meaning and value. Elements of the canon
are marked by three qualities: selection, value, and duration.”, Ibidem, p. 100.

» ,Nation-states produce narrative versions of their past which are taught, embraced, and
referred to as their collective autobiography. National history is taught via history textbooks,
which have been appropriately termed «weapons of mass instruction» (Charles Ingrao).
National history is also presented in the public arena in the form of monuments and
commemoration dates. To participate in a national memory is to know the key events of the
nation’s history, to embrace its symbols, and connect to its festive dates.”, Ibidem, p. 101.

%% The canon stands for the active working memory of a society that defines and supports the
cultural identity of a group. It is highly selective and, as Harold Bloom has put it, built on the
principle of exclusion. The function of the archive, the reference memory of a society, provides
a kind of counterbalance against the necessarily reductive and restrictive drive of the working
memory. It creates a meta-memory, a second-order memory that preserves what has been
forgotten. The archive is a kind of «lost-andfound office» for what is no longer needed or
immediately understood. The historical archive helps us to position ourselves in time; it affords
us the possibility of comparison and reflection for a retrospective historical consciousness. We
must acknowledge, however, that archives are selective as well. They are in no way all-
inclusive but have their own structural mechanisms of exclusion in terms of class, race, and
gender.”, Ibidem, p. 106.

! James Clifford, On Ethnographic Allegory, in James Clifford, George E. Marcus, Writing
Culture. The Poetics and Politics of Ethnography, A School of American Research, Advanced
Seminar, University of California Press, Berkeley Los Angeles, London, 1984, pp. 98-121.
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domeniul literaturii si al teoriilor culturale (Roland Barthes, Kenneth
Burke, Gerard Genette, Michel de Certeau, Hayden White, Paul De Man,
Michel Beaujour etc.) genereaza o critica a principiilor pozitiviste:
descrierea unei culturi nu o re-prezinta, ci este o istorie despre aceasta,
fiind incarcata cu judecati de valoaresz.

Subscriind directiei postmoderne a antropologiei, Martyn
Hammersley si Paul Atkinson argumenteaza ca in etnologie, analiza de
date nu e o faza distincta de cercetare. Uneori, analiza e anterioara
colectarii de date, in cercetare cautandu-se descrieri si exemple pentru o
teorie33. Notele de teren sunt constructii textuale modelate de cadrul
epistemologic al scriiturii. Textele etnografice nu sunt simple raportari
ale realitatii, ci sunt implicate in procesul de constructie a realitatiis4.

»Ceea ce in stiintele sociale se numeste «culegerea datelor» este de fapt
o «producere a datelor», o perceptie orientata si o selectare interesata a
informatiilor cu sens — ceea ce este totodata si o atribuire de sens unor
informatii anumite, aparent lipsite de sens, in functie de
banuieli/mirari particulare”ss.

Notele de teren devin, prin arhivare, documente etnografice.
Ioana-Ruxandra Fruntelata face un inventar al sensurilor literale ale
termenului document:- document > lat. documentum, -i: 1. tot ce se

poate invata; 2. exemplu, lectie, sfat; 3. dovada — sensul cu care este

32 Positivism, realism, and romanticism—nineteenth-century ingredients of twentieth-century
anthropology—all rejected the «false» artifice of rhetoric along with allegory's supposed
abstractness. Allegory violated the canons both of empirical science and of artistic spontaneity.
It was too deductive, too much an open imposition of meaning on sensible evidence. The recent
«revivaly of rhetoric by a diverse group of literary and cultural theorists (Roland Barthes,
Kenneth Burke, Gerard Genette, Michel de Certeau, Hayden White, Paul De Man, and Michel
Beaujour among others) has thrown serious doubt on the positivist-romantic-realist consensus.
In ethnography the current turn to rhetoric coincides with a period of political and
epistemological réévaluation in which the constructed, imposed nature of representational
authority has become unusually visible and contested. Allegory prompts us to say of any
cultural description not «this represents, or symbolizes, thaty» but rather, «this is a (morally
charged) story about that»”, Ibidem, p. 100.

33 Martyn Hammersley, Paul Atkinson, Op. cit., p. 158.

# _In principle, the notion of reflexivity recognizes that texts do not simply and transparently
report an independent order of reality. Rather, the texts themselves are implicated in the work of
reality-construction.”, Paul Atkinson, The Ethnographic Imagination. Textual constructions of
reality, Routledge, London — New York, 1994, p. 7.

% Vintila Mihailescu, Antropologie. Cinci introduceri, Polirom, lasi, 2007, p. 91.
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folosit cel mai adesea, in cultura europeana contemporanas®; - document
(DEX “75) 1. act prin care se adevereste, se constata sau se preconizeaza
un fapt, se confera un drept, se recunoaste o obligatie, 2. text scris sau
tiparit, inscriptie sau alta marturie servind la cunoasterea unui fapt real
actual sau din trecut.

In continuare, cercetitoarea oferi o definitie a documentului
etnologic:

»L...] documentul etnologic ar trebui sa fie un act prin care se constata
un fapt de cultura populara sau un text scris sau tiparit sau alta
marturie servind la cunoasterea unui fapt real de cultura populara,
actual sau din trecut.”3”

Utilizarea structurii ,ar trebui sa fie” evidentiaza imposibilitatea
suprapunerii sensului literal al termenului document, cu cel al
termenului document etnologic: un document etnologic nu re-prezinta
realitatea in mod obiectiv. Autoarea subliniaza caracterul interpretativ al
documentului etnologic:

»Tinand cont de variabilele de context ce confera caracter de unicat
fiecarei performari, in culturile orale, trebuie sd acceptam faptul ca
documentele etnologice sunt productii partial fictive, rezultat al
integrarii sensului transmis de creator (interpret) si grila cu fisuri
subiective a competentei si obiectivelor cercetatorului. Pand la un
punct, chiar si cele mai cuantificabile obiecte stiintifice sufera de
relativitate [...]”38.

Documentul etnologic este rezultatul wunui dialog intre
reprezentantii culturii studiate si orizontul de asteptare al cercetiatorului:

»Constituirea documentului etnologic se insereaza ca o etapa obligatorie
intre cercetarea de teren si demersul interpretativ, impunand atat
experienta contactului direct cu reprezentantii culturii studiate, cat si
explorarea productivd a unei bibliografii apte de a oferi solutii de
modelare si control a materialelor obtinute”s9.

* M. Staureanu, Dictionar romdn-latin, editiune mare, Editura Scrisul Romanesc, Craiova,
1932 si H. W. Fowler, A Dictionary of Modern English Usage, Wordsworth, Editions Ltd,
1994.

%7 Toana-Ruxandra Fruntelati, Naratiunile personale in etmologia razboiului, Editura Ager,
Bucuresti, 2004, p. 13.

38 Ibidem.

* Ibidem.
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Cercetatorul realizeaza o traducere a realitatii culturale studiate,
in codul stiintific, prin etapa de constituire a documentului etnologic.
Demersul meu arata ca aceste documente contin nu doar reprezentari
ale unor fapte socio-culturale, ci si pre-textul metodologic si
epistemologic care genereaza aceste reprezentari. Analiza tehnicilor de
textualizare, in raport cu principiile metodologice, contureaza o imagine
a tipului de lectura pe care acesta o aplica terenului. Contextul
epistemologic este un factor determinant pentru retorica implicitd a
textului stiintific:

LActul de a vedea, educat prin modele (alias moduri) culturale, este
strans legat de acela de a prevedea si de a revedea, iar in aceste conditii,
deseori cunoasterea nu este altceva decat o recunoastere a ceea ce stiam
deja. Cel mai adesea, a vedea inseamnd — prin faptul cd implica
memorare $i anticipare — speranta ca vom gasi ceea ce asteptam, iar nu
ceea ce ignoram sau ne sperie, astfel incat ni se poate intampla sa nu
credem ceva ce am vizut (cu alte cuvinte si nu vedem), daci acest ceva
nu corespunde asteptarilor noastre”4°.

»,Reconstructia intervine inca din carnetele de teren ale etnografilor.
Acestea nu sunt niciodata pure «marturii», dari de seama in stare bruta
culese de un observator imperturbabil si anonim care ar fi reusit sa se
elibereze de propria-i afectivitate”1.

Care este lentila prin care privesc cercetatorii terenul? Cum se
reflectd, in textul etnografic, paradigma epistemologica in care se inscriu
cercetatorii romani din a doua jumatate a secolului XX?

2. Obiectul de cercetare. Arhivele de folclor clujene si istoriile
lor

2.1. Proiectul arhivelor de folclor si parcursul metodologic
Proiectul arhivelor de folclor din Romania este lansat in perioada
interbelica si are la baza metoda cartografica. Christian Bromberger
caracterizeaza perioada anilor ‘30 ca fiind una in care cercetarile sunt in
cautarea adevarului, frumosului si utilului42. De asemenea, afirma ca in
aceasta perioada, disciplina are o fragilitate ideologica si o sensibilitate

* Frangois Laplantine, Descrierea etnograficd, Polirom, Iasi, 2000, p. 40.

* Ibidem, p. 65.

* Christian Bromberger, Introduction, in Denis-Michel Boéll, Régis Meyran, Jacqueline
Christophe (Direction), Du folklore a l'ethnologie, Maison des sciences de I'homme, 2009, p. 9.
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la aerul timpului, pentru a-si asigura legitimitatea, pentru a se conforma
asteptarilor puterii, revendicarilor teritoriale si sentimentului de
aparteneneta4s.

Arhiva de Folclor a Academiei Romane a fost infiintata in urma
memoriilor trimise Academiei Romane, de catre Ion Muslea, in perioada
interbelica. Modelele pe care Ion Muslea le-a avut pentru aceasta arhiva
au fost arhivele de la Copenhaga, Oslo, Abo si muzeele etnografice din
Brno, Dresda, Stockholm, Helsinki, pe care le-a vizitat in 1928, intr-o
lungi cilitorie de studii prin nordul si centrul Europei44. In cele doui
memorii pe care Ion Muslea le-a adresat Academiei Romane, in 1929,
respectiv in 1930 (al doilea a avut aprobarea Academiei), finalitatile
declarate ale constituirii arhivei au fost: salvarea de la disparitie a unor
~elemente ale civilizatiei tardnesti’45, ca urmare a alfabetizarii populatiei
si a exodului din mediul rural in mediul urban4é; sistematizarea
materialului, pentru a-1 face cat mai accesibil, precum si valorificarea
stiintifica a folclorului romaéanesc, prin elaborarea unor studii4;
imbogatirea si completarea fondurilor cu materiale din zone in care nu
s-a cules inca sau nu s-a cules suficient material48. Asadar, spatiul supus
cercetarii, in vederea realizarii arhivelor de folclor, este cel national.
Materialele culese trebuie sa fie relevante pentru identitatea
yomanimei”.

* Ibidem.

4 Virgiliu Florea, Arhiva de Folclor a Academiei Romdne. Memoriile intemeierii, in Ion Cuceu,
Maria Cuceu (editori), Metode si instrumente de cercetare etnologica. in memoria etnologilor
Ion Muslea si Ovidiu Barlea, Cluj-Napoca, Editura Fundatiei pentru Studii Europene, Cluj-
Napoca, 2011, p. 194.

* Ibidem.

% Niciodata problema cunoasterii poporului de la tard nu s-a pus cu atita insistentd ca in
deceniul de dupi rizboi. Intre motive trebuie sd numarim si evidenta dezagregarii lui in exodul
de la sat la oras si a pierderii caracterului patriarhal, prin latirea cunostintii de carte si a
urmarilor ei. Elementele civilizatiei noastre taranesti — singura noastrd civilizatie autohtona —
sunt astfel amenintate de pieire”, Ion Muslea, nvdtdatorii si folclorul, in Idem, Arhiva de Folclor
a Academiei Romdne. Studii, memorii ale intemeierii, rapoarte de activitate, chestionare 1930-
1948, Editie critica, note, cronologie, comentarii si bibliografie de Ion Cuceu si Maria Cuceu,
Prefata de Ion Cuceu, Editura Fundatiei pentru Studii Europene, Cluj, 2003, p. 112.

7 Se pune deci in primul rand chestiunea culegerii, apoi a pastririi, aranjirii si publicirii, in
fine a cercetdrii si valorificarii din punct de vedere stiintific a materialului folcloric”, Ion
Muslea, Memoriu adresat Academiei Romdne (1929), in 1dem, Arhiva de Folclor a Academiei
Romadne... Ed. cit., p. 114.

* Un alt neajuns e faptul cd nu stim bine ce s-a cules si ce nu; ce trebuie cules cat mai in graba
si ce mai poate, eventual, astepta; unde trebuie sd culegem, in ce tinuturi, pentru a putea
completa materialul folcloric al romanimei”, Ibidem, p. 113.
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Ion Muslea, considera ca folclorul are un important rol identitar
national si ca se impune necesitatea culegerii si a cunoasterii acestuia:
,Cacl trebuie sa se stie cd «o serioasa constiinta nationala ca si o cultura
nationala la noi poate porni numai de la o0 mai deplina si mai exacta
cunoastere a neamului roméinesc»”49. ,Pentru a se ajunge acum la
rezultatele de importanta covarsitoare din punct de vedere national
amintite mai sus, deosebitele manifestatii ale poporului, folclorul lui,
deci, trebuie cules”s°.

Asadar, componenta identitara nationala este esentiald, in
proiectul arhivei de folclor. Aceastda institutie culturald are
caracteristicile unui loc al memoriei si poate fi analizata din perspectiva
memoriei culturale.

Arhiva de Folclor a Academiei Romane si Arhiva Cercului de
Folclor Cluj au un traseu partial comun. Prima dintre acestea, realizata
intr-un cadru institutional specializat, a fost un model pentru cea de a
doua, din acelasi centru universitar. Profesorii de la Facultatea de Litere,
care au pus bazele arhivei studentestis!, au participat si la proiectele de
cercetare initiate de Institutul ,,Arhiva de Folclor a Academiei Romane”.
In 1955, profesorul Dumitru Pop, titularul cursului de Folclor literar
romanesc la Universitatea clujeand, a infiintat Cercul Stiintific
Studentesc de Folclor, in cadrul Facultétii de Litere (Filologie, conform
denumirii din perioada respectiva) a Universitatii ,,Babes-Bolyai”52 din
Cluj: ,L-am infiintat in 1955, incurajat fiind si de succesul pe care il
obtinusera studentii mei la competitiile cu colegii din celelalte trei centre
universitare [...] Pe vremea aceea, studentii folcloristi se manifestau in
cadrul cercului stiintific de istorie si criticil literari. [...] Infiintarea unui
cerc stiintific studentesc de folclor mi se parea perfect justificatd”ss.
Mizele acestui proiect cultural sunt reconstituite de Eleonora Sava:
initierea studentilor in cercetarea stiintifica a folclorului si formarea
unor viitori specialisti in etnologie; adunarea si sistematizarea
materialelor de terens4.

* Ton Muslea, Invatdatorii si folclorul..., Ed. cit., p. 96.

 Ibidem, p. 97.

> Dumitru Pop, Nicolae Bot, Ion Seuleanu.

> Intre 1948 si 1959, Facultatea de Filologie facea parte din Universitatea ,,Victor Babes”, care

functiona 1n paralel cu Universitatea ,,Bolyai”: http://www.ubbcluj.ro/ro/despre/misiune/istoric,

accesat in 13 februarie 2017.

> Dumitru Pop, Martor atent si modest partas la istorie, Todesco, Cluj-Napoca, 2005, p. 152.

> The Cluj Archive of the Folklore Society had a twofold objective. Firstly, given that it
belonged to the academic system, the archive had a formative finality: the students’ initiation in
folklore studies and the formation of a nucleus of future specialists in the domain of ethnology.
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Contextul stiintific si ideologic din Romania, in a doua jumatatea
a secolului XX, este relevant pentru cercetarile de teren si pentru
practica arhivarii acestora. Otilia Hedesan identifica trei etape de
cercetare, in perioada comunista:

In anii ’50, preluarea puterii de citre comunism a afectat
folclorul si studiile etnografice care au fost percepute ca fiind nationale,
in contextul internationalismului impus de sovietici. Etnografia a fost
asociata domeniului artistic, iar in institutele de folclor, au fost angajati,
initial, doar etnomuzicologi al caror domeniu de interes trebuia sa fie
etnomuzicologia. Cercetarea de teren interdisciplinara, asa cum a fost
instituitd in perioada interbelicd, nu a mai fost posibilad. Viata sociala ca
obiect de cercetare a fost obstructionata, in favoarea cercetarii speciilor
folclorice clasicess.

Intre 1959 si 1974, a fost o perioadi relativ calmi in Romania. In
liniile sale esentiale, dezvoltarea activitatii de cercetare a fost ghidata de
Mihai Pop, care a atras si a format studenti, rezultand, in final, echipe
mari, complexe (formate din psihologi, sociologi, lingvisti etc.),
aseminitoare cu echipele lui Dimitrie Gusti. Insi, aceste echipe au avut
o componentd suplimentara: dupd 1968, au fost inclusi si antropologi si
etnologi din Vests6.

Din 1974, pana in, 1989 a fost cea mai dificila perioada a
comunismului. Multe departamente nu au mai fost finantate (pentru
cercetari de teren, carti, periodice etc.). Pe de alta parte, comunismul
national al lui Ceausescu a dat importanta studiilor folclorice, favorizand
cercetarea de teren pentru Atlasul Etnografic. Cercetarea de teren nu
avea in vedere anumite teme (ocupatii, costume, reprezentari mitice
etc.), ci liste lungi cu itemi tehnci pentru care trebuia verificata
prezenta/absentas’.

In notele de teren indexate, transpare contextul stiintific si
ideologic, asa cum este ilustrat de cercetatoarea Otilia Hedesan. O

Secondly, like any other folk archive, its main goals were the collection and systematization of
field data.”, Eleonora Sava, The Cluj Archive of the Folklore Society: Ethnological Practices in
Communist Romania, In Eleonora Sava (coordonator), The Ethnological Archive. Paradigms
and Dialogues, Morlacchi University Press, Perugia, Italia, 2011, p. 20.

> Otilia Hedesan, Doing Fieldwork in Communist Romania, In Vintild Mihailescu, Ilia Iliev,
Slobodan Naumovi¢ (editori), Studying Peoples in the Peoples’s Democracies Il. Socialist Era
Anthropology in the South-East Europe, Halle Studies in the Anthropology of Eurasia, General
Editors: Chris Hann, Richard Rottenburg, Burkhard Schnepel, Volume 17, Lit Verlag, Berlin,
2008, pp. 24-25.

> Ibidem, pp. 27-29.

7 Ibidem, p. 35.
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analiza cantitativa, de continut si a terminologiei utilizate de cataloagele
de arhivare conduce la urmatoarea ipoteza: cercetarile de teren realizate
pentru Arhiva de Folclor a Academiei Romane, in a doua jumatatea a
secolului XX, s-au realizat in doua etape metodologicess.

1) Etapa folcloristici (1951 — 1965): In aria de interes a
cercetatorilor, intra textele folclorice (cantec, bocet, poveste,
legenda etc.) si mai putin contextele (ritual-ceremoniale sau
comunicationale) de performare a acestora. in Fondul auxiliar
literar, dintre cele 6482 de documenente realizate in aceasta
perioada, aproximativ 336, adica 5,18 % dintre ele contin
descrieri de obiceiuri.

2) Etapa de tranzitie, de la folcloristica la etnologia
moderna (1966 — 1995), cu trei perioade distincte (pe care le
voi prezenta mai jos): 1966 — 1977; 1978 — 1989; 1989 — 1995.

Intre 1966 si 1977, cercetitorii sunt tot mai interesati de
descrierile de obiceiuri si de situatiile rituale. Dintre cele 7796 de fise de
teren realizate in aceasta perioada si indexate in Fondul auxiliar literar,
de la Arhiva de Folclor a Academiei Romane, 1665, adica 21,35 % sunt
incadrate uneia dintre categoriile obicei, rit, credinta etc. Notele de
teren arhivate intre 1974 si 1978 ilustreaza revenirea partiala la
principiile metodologice din anii ’50 (caracterizati prin cercetarea, cu
preponderent, a textelor lirice si epice). Ins#, revenirea este numai
formald: in aceastd perioadd sunt arhivate doar notele de teren care
contin texte lirice si epice; fisele realizate in aceasta perioada, care
contin descrieri de obiceiuri sunt arhivate mai tarzius9, unele dintre ele
chiar dupa ’9o.

In etapa in care se face trecerea de la folcloristici la etnologie,
sintetizarea continutului prin titlu sau prin incadrarea la gen, se face
prin particularizarea situatiei prezentate si nu in termeni generici, ca in
etapa anterioara. Termenii: credinte, rit mort la tineri necasatoriti,
inmormantare chestionar, la inmormantare etc. sunt inlocuiti de
structuri care denumesc situatii particulare®®: La inmormantarea unui

> Mentionez ca modelul de etapizare si terminologia sunt oferite de studiul Eleonorei Sava,
referitor la Arhiva Cercului de Folclor Clu;j.

% In catalogul Fondului auxiliar literar, numerele care reprezinti cotele acestor fise sunt mai
mari decat cele care reprezinta cotele fiselor redactate 1n anii urmatori.

® Mai multe informatii despre fisele indicate prin cote, respectiv localitatea de cercetare,
cercetatorul, interlocutorul etc., pot fi gasite in catalogul Fondului Auxiliar Literar, publicat pe
site-ul Institutului Arhiva de Folclor a Academiei Romane https://arhivadefolclorcluj.ro/
arhiva/fonduri-de-documente/fondul-auxiliar-literar/ (accesat in 31 ianuarie 2016).
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strigoi (modul de redare/interpretare — povestit)s!, Inmormantarea
unui inecat (modul de redare/ interpretare — povestit)¢2, La inmorman-
tarea lui Ioana Sas (observatie directd)®s, Predica si inmormantarea lui
Alex Clapa (observatie directa)o4.

Pentru proiectul arhivistic clujean, semnificativ este faptul ca,
dupa 1978, tot mai putine fise ale cercetatorilor intra in fondul arhivei de
folclor. Pana in 1989, scaderea numarului de fise realizate de specialisti
si indexate in cataloagele arhivei, poate fi motivata de un context
nefavorabil cercetarilor.

Asadar, din punct de vedere metodologic, cercetarile au fost in
continua schimbare: cercetatorii au manifestat un interes tot mai mare
fata de aspecte din domeniul socio-cultural, precum si fata de relatia
dintre ritual si poetica. Mutatiile care ilusteaza trecerea de la folclor la
etnologie, dar si deschiderile spre antropologie, prin relevarea
contextului comunicational in care este construit sensul, sunt date de:
continutul notelor de teren — fisele contin, tot mai frecvent, descrieri de
ritual, iar textele in versuri sunt contextualizate, prin notatii care redau
explicatiile interlocutorului sau ale cercetatorului; terminologia utilizata
in cataloagele de indexare a documentelor — structurile care denumesc
genuri si specii literare sunt inlocuite de termeni din campul semantic al
discursului:informatii/chestionar/convorbire/relatare/conversatie/po-
vestit etc.; modul de selectie in transcrierea documentelor audio — pana
in 1965, cercetdtorii au selectat si au transcris de pe benzile de
magnetofon, aproape exclusiv texte in versuri; din 1966, criteriul
principal de selectie, pentru etapa de transcriere, ramane caracterul
poetic al textului, insa fisele contin si alte tipuri de texte, care redau, in
rezumat, inregistrarea de pe banda sau o forma concentrata si coerentd a
discursului interlocutorului. Din 1978, benzile care contin
discurs/relatdri si nu texte literare folclorice, nu mai sunt transcrise.

Din punct de vedere metodologic, cercetarile au avut o
continuitate si o deschidere permanenta spre principiile moderne de
cercetare. Restrictiile impuse de contextul ideologic comunist, odati cu
Tezele din iulie, sunt vizibile doar la nivel formal: dupa 1974, sunt
arhivate doar fisele care contin texte folclorice, insa cercetarea de teren
continua linia de modernizare inceputa in perioada de relativa

' AFC Mg. 2385, 1978.

2 AFC Mg. 2436 11 b, 1979.
% AFC Mg. 2672 11 o, 1988.
% AFC Mg. 2674 11 a, 1978.
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liberalizare a anilor ’60. Fisele de teren realizate dupa principii
metodologice moderne sunt arhivate mai tarziu, dupa 199060s.

In ceea ce priveste Arhiva Cercului de Folclor Cluj, Eleonora Sava
identifica trei etape de cercetare, in relatie cu contextul politic, stiintific
si academic. Etapa folcloristica (1958 — 1973)% este o perioada
caracterizata de ruptura cu practica si bibliografia intrebelica. Pentru
cercetatorii acestei perioade, munca de teren inseamna culegere de texte
folclorice, in afara contextelor de manifestare/performare. Culegerea de
texte este orientata de criteriul estetic al textelor literare. Fisele de teren
arhivate in aceasta perioada contin specii folclorice: ghicitori, doine,
balade, basme, strigaturi, bocete etc. Obiectivul cercetatorilor este
culegerea si arhivarea textelor folclorice, in vederea recompunerii unui
corpus al folclorului romanesc. In urmitoarea etapi metodologici,
definita de cercetatoare de la culegerea folclorului, la cercetarea culturii
traditionale (1973 — 1992)%7, se intensifica nationalismul si cultul
personalitatii. Chiar dacd, la nivel declarativ, universitatea este
constransa sa adere la ideologia comunista, la nivel academic, este un
spatiu al rezistentei. Arhiva devine spatiul unei libertati relative, in
masura in care poate include documente mute, care nu sunt destinate
publicarii. Chiar si in aceste conditii, achizitiile din perioada relativei
liberalizari (1958 — 1972) nu pot fi eliminate. Contactele profesorilor
clujeni cu spatiul cultural occidental se intensifica. Deschiderile oferite
de curentele de gandire din Europa de Vest conduce la aplicarea
metodelor structuralismului, ale functionalismului si ale semiologiei, in
domeniul etnologiei. In munca de teren, cercetiitorii se intereseazi nu
doar de texte, ci si de contextele performarii lor. Folclorul incepe sa fie
vazut ca un fapt cultural fapt cultural sau element de comunicare sociala.

% De exemplu, fisele realizate in 1967 cu cotele din intervalul AFC FA 013998 — ACF FA
014080, singurele din acest an care contin descrieri de ritual, sunt arhivate dupa 1990. Au fost
arhivate dupa 1990 si urmatoarele documente: fiselor realizate in 1974, cu cote din intervalul
AFC FA 014976 — AFC FA 014994; fisele realizate in 1975, cu cote in intervalul AFC FA
015065 — AFC FA 015070, AFC FA 015593 — AFC FA 015602, fisele din 1976, cu cote in
intervalul AFC FA 015223, AFC FA 015224, AFC FA 015698, AFC FA 015699, fisele din
1978, cu cote in intervalul AFC FA 015053 — AFC FA 015064, AFC FA 015280 — AFC FA
015289, fisele din 1979, cu cote in intervalul AFC FA 015948 — AFC FA 015960, fisele din
1980, cu cote in intervalul AFC FA 015115 — AFC FA 015163, AFC FA 015552 — AFC FA
015569, AFC FA 015577 — AFC FA 015589, fisele realizate in 1984, cu cote in intervalul AFC
FA 016209 — AFC FA 016229 etc.

% Eleonora Sava, Arhiva Cercului de Folclor Cluj in contextul cercetarilor etnologice din
Romdnia comunistd, in Ton Cuceu, Maria Cuceu (editori), Metode si instrumente de cercetare
etnologica... Ed. cit., pp. 22-25.

%7 Ibidem, pp. 25-28.
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Schimbarea de orientare metodologica se reflectd si in noul nume al
cercului, Cercul stiintific studentesc de etnologie si folclor. Metodele
folosite sunt: observatia participativa, chestionarul, interviul semidirijat.
Diversitatea continutului fiselor se observa nu doar la nivel metodologic,
ci si la nivel tematic: magia, demonologia populara, teme interzise pana
atunci, intrd in atentia cercetitorilor. In etapa etnologicd (dupi 1992)68,
fisele de teren rezultate din cercetarile realizate nu sunt indexate in
ACFC, din motive diverse. Unul dintre ele este faptul ca nu mai coincid
cu catalogul clasic, cu rubricile de clasificare ale acestuia (clasificarile
folcloristicii). Caracteristicile acestei perioade de cercetare sunt:
preocuparea principala a cercetatorilor vizeaza tranzitia satului de la
traditional la modern; interesul cercetiatorilor nu este indreptat spre
literatura populara, ci spre viata particulara a indivizilor ce compun
colectivitatea si spre istoriile acestora; se propune o etnologie a
cotidianului, a faptului divers si efemer; cercetatorii utilizeaza interviul
non-directiv si povestirea vietii ca metode de cercetare; astfel, in
prim-plan sunt puse elemente individuale si nu colective, experienta
personalad si nu cea reglementata de colectivitate, memoria afectiva si
subiectivitatea. Toate acestea 1i ofera intelocutorului libertatea de a
povesti, de a-si exprima opiniile si preocuparile in mod aleatoriu;
manuscrisele contin mai multe file, ca urmare a cresterii posibilitatilor
tehnice de inregistrare ale cercetatorului; dacd pana in 1992, fisele
contineau intre 1 si 20 de pagini, dupa 1992, fisele au intre 12 si 76 de
pagini.

Compararea perioadelor care corespund etapelor metodologice
identificate, ilustreaza faptul ca cercetarea realizata de specialistii care
au lucrat pentru Arhiva de Folclor a Academiei Romane a inregistrat
mutatiile metodologice mai repede decat cercetarea facuta de catre
studentii care au lucrat pentru Arhiva Cercului de Folclor Cluj. Acest
lucru poate fi explicat prin faptul ca studentii au lucrat dupa modelul
specialistilor si deci l-au preluat, dupd ce acesta a fost impus in
metodologia de cercetare.

In definirea locurilor memoriei, in multitudinea dimensiunilor
acestora (istorica, politica, etnografica, psihologica, literara), Pierre Nora
expliciteazd dimensiunea etnografica, prin referire la proiectul cultural
de cartografiere a obiceiurilor familiale traditionale, pentru a obtine o

% Ibidem, pp. 28-31.
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geografie a mentalitatii caracteristice spatiului definit ca national®.
Proiectele arhivistice din spatiul romanesc se aliniaza acestei directii
teoretice care a dominat campul stiintific european, in prima jumatate a
secolului XX. In consecinti, aceste institutii culturale, care au ca
finalitate cartografierea datelor de teren, sunt realizate ca urmare a
adoptarii unui sistem de construire a locurilor memoriei, asa cum s-a
intamplat in intreaga Europa.

2.2. Istoric, cercetatori, fonduri de arhiva

2.2.1. Arhiva de Folclor a Academiei Romane

Voi enumera cele mai importante momente din istoria Arhivei de
Folclor, utilizand studiul Alinei Branda, The Folklore Archive of Cluj
(Romania) in the Totalitarian Period7. Intre 1930 si 1948, s-au ficut
cercetari indirecte (prin corespondenti si prin stipendiati), in 860 de
localitdti, pe baza a 14 chestionare aplicate in localitati reprezentative
pentru perioada interbelica din Romaénia. Proiecte ale colectivului sunt:
Atlasul folclorului roman, Enciclopedia culturii traditionale romanesti,
Corpusul folclorului romanesc, Bibliografia folclorului si etnologiei
romanesti, Anuarul arhivei de folclor. Acestea erau proiecte de mare
anvergura, specifice perioadei de dupa Marea Unire. Din 1940, pana in
1944, materialele s-au pastrat la Sibiu. In 1948, dupa instaurarea
regimului comunist in Romania, Arhiva de Folclor a devenit parte a
Institutului Lingvistic. Activitatea lui Ion Muslea era considerata
periculoasa pentru regim; legaturile cu Occidentul au devenit imposibile.
In 1949, s-a creat un nou Institut de Folclor la Bucuresti, care inlocuia
activitatea celor doua arhive realizate de Constantin Brailoiu si de
George Breazul. O filiald a acestui Institut a fost deschisa la Cluj, filiala
care a preluat si Arhiva de Folclor. Pana in 1957, cercetarile Institutului
s-au ficut pe profil maghiar. In 1957, citiva cercetitori romani au fost
angajati cu jumatate de norma: Ion Muslea, Valer Butura si Dumitru
Pop. Acestia au depus eforturi pentru continuarea proiectelor din

% Des lieux-carrefours donc, traversés par dimensions multiples. [...] Mais dimension

également ethnographique, puisque'il s'agit a tout moment de nous dépredre de nos habitedes
familiére, vecues dans la chaleur de la tradition, de cartographier notre propre géographie
mental.”, Pierre Nora, Présentation, In Les lieux de mémoire, Ed. cit., p. 15.

" Material pregitit pentru conferinta ,,Culture Archives and the State: Between Nationalism,
Socialism, and the Global Market,” 3-5 Mai, 2007, Mershon Center, Ohio State University,
USA.
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perioada interbelici. Ins, initiativele lor au fost respinse, controlate si
cenzurate. In ciuda obstacolelor, in intervalul 1950-1960 s-au ficut
cercetari sistematice la Branistea (sat cu locuitori romani si maghiari).
Dupa 1964, perioada de relativa liberalizare, cele doua colective
(Institutul de la Cluj-Napoca si cel de la Bucuresti) au fost afiliate
Academiei Romane. La Cluj, va functiona Sectia de Etnografie si Folclor.
Ion Muslea era coordonatorul colectivului de cercetatori clujeni pana in
anul 1966, cand conducerea e preluata de Dumitru Pop, pentru trei ani
(1966-1969). Cercetarile au refacut legaturile cu Occidentul, prin
participarea la conferinte internationale si prin venirea unor cercetatori
straini sa studieze colectivititi traditionale din Romania. In aceasti
perioada, standardele de cercetare s-au apropiat de cele din perioada
interbelici. In 1971, Arhiva de Folclor si Institutul de Folclor si colectivul
Sectiei de Etnografie si Folclor au fost incorporate Centrului de Stiinte
Sociale al Academiei de Stiinte Sociale si Politice (asimilate unor stiinte
menite sa promoveze doctrina marxist-leninista, singura considerata
valida stiintific, in epoca). Eforturile cercetatorilor s-au directionat spre
cautarea de strategii de ,,supravietuire” stiintifica. Cercetarea de teren nu
era permisi si nici sustinutii financiar de citre autorititi. Intre 1974 si
1989, institutul-arhiva a functionat ca Sector de Etnologie si Sociologie
in Centrul de Stiinte Sociale al Universititii ,Babes-Bolyai”. Intr-o
situatie total nefavorabild, cercetarile au fost orientate spre completarea
si sistematizarea documentelor existente in Arhiva. Din nou, cercetétorii
au fost izolati de mediul stiintific occidental.

Materialele din Arhiva de Folclor a Academiei Roméane au fost
culese de: corespondenti ai lui Ion Muslea”, stipendiati, specialisti,
angajati ai Institutului si colaboratori externi, care au intreprins
cercetari monografice72, elevi aflati sub coordonarea unor profesori,
colaboratori ai arhivei’s, profesori sau specialisti colaboratori ai

"' Anchetele indirecte initiate in cadrul proiectului siu ,acoperind programatic toate zonele
etnografice ale tarii”, Idem, Studiu introductiv, in lon Muslea, Cercetari etnologice zonale, Ed.
cit., p. IIL.

> De exemplu, cercetarea in Valea Gurghiului, in perioada 1965 — 1969, la care au participat
cercetatorii: Dumitru Pop, Ion Talos, Ion Cuceu, Nagy Olga, V66 Gabriela, Hanni Markel,
Virgil Medan, Lucia Istoc, Elena Dragan, Gh. Petrescu, Almasi Istvan si Emil Petrutiu si
colaboratorii externi: Traian Marza, Nicolae Bot si Virgiliu Florea.

7 Fisele din intervalul de cote AFC FA 012887 — AFC FA 012958 sunt realizate de elevii
indrumati de prof. Badea Elisabeta de la Scoala Generala Mizies. Fisele din intervalul de cote
AFC FA 013490 — AFC FA 013518 sunt culese de elevi ai Liceului Bolyai din Téargu-Mures
etc.
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arhivei74; studenti aflati sub coordonarea unor profesori universitarizs.
Aceste materiale provin din Fondul Universitatii Baia Mare si din Arhiva
Cercului de Folclor Cluj.

Fondurile de documente manuscrise sunt: fondul ,lon Muslea”,
fondul auxiliar literar si fondul de magnetofon. Fondul de manuscrise
»lon Muslea” contine documente arhivate cu cote de la 1 la 2071. Din
catalogul Fondului de manuscrise ,Jon Muslea”, rezulta ca documentele
au fost scrise intre 188576 si 1980. Materialele au fost arhivate intre 1930
si 199777. Fondul auxiliar literar contine documente arhivate cu cote de
la 1 1a 22567. Fisele arhivate au fost realizate intre 1943 si 1995. Din 1951
pana in 1960, documentele sunt scrise, in marea lor majoritate, in limba
maghiara. Din 196078, sunt arhivate si documente in limba romana,
realizate incepand cu 1954. Fondul de magnetofon contine inregistrari
pe benzi de magnetofon, in cadrul cercetarilor facute de specialisti: 2722
de benzi care contin 48010 piese cu duratd variabild. O parte dintre
inregistrari au fost transcrise, la revenirea de pe teren sau mai tarziu, de
catre cercetatorii care le-au inregistrat sau de catre alti specialisti. Atat
manuscrisele arhivate, cat si fisele din cataloagele tematice si pe
localitati, precizeaza numele cercetatorului care a transcris materialul
audio si anul transcrierii’9. Conform catalogului fondului, benzile
arhivate contin inregistrari realizate din 1953, pana in 2003.

2.2.2. Arhiva Cercului de Folclor Cluj
Materialele de teren au fost arhivate in doua fonduri: Fondul A si
Fondul B. Fondul A contine fise realizate de catre studentii de la sectia
cu frecventa si care au fost coordonati, in cercetarea lor, de profesori.

™ Fisele din intervalul de cote AFC FA 013603 — AFC FA 013818, AFC FA 014015 — AFC FA
014138 si AFC FA 014105 — AFC FA 014138 sunt balade culese de colectivul prof. Buza
Laszl6 Satu Mare.

7 Figele din intervalele de cote AFC FA 014910 — AFC FA 017946, AFC FA 018380 — AFC
FA 018412, sunt fise din Fondul Universitatii din Baia Mare, culese de studenti, sub indrumarea
profesorului Ion Chis Ster. Fisele din intervalul de cote AFC FA 017947 — AFC FA 018379
sunt realizate de studentii de la Facultatea de Filologie din Cluj-Napoca si arhivate si in Arhiva
Cercului de Folclor Cluj etc.

76 Material cules de Protopop S. Olariu, inv. Ion Caba si prof. Iosif Popovici, trimis Academiei
spre publicare de Prof. losif Popvici, in 1914.

7 Conform rubricii din catalog care precizeaza anul intririi materialului in arhiva.

™ Asa cum precizeazi Alina Branda, in comunicarea citata, in 1957, sunt angajati, cu o jumdtate
de norma, si cercetatori romani.

" De exemplu, o parte din documentul audio de pe banda Mg. 1412, realizata in 1966, a fost
transcrisa de catre alt cercetator, in 1969.
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Fondul B contine materiale realizate de studentii de la sectia fara
frecventd, care au facut cercetari in mod individual, conform
instructiunilor primite de la profesori.

Eleonora Sava face o analiza cantitativa a notelor de teren din
Arhiva si ajunge la urmatoarele rezultate: cercetari intensive s-au
desfasurat in judetele Satu Mare (3953 de fise, 30,99% din fondul
documentar), Salaj (2062 de manuscrise, 16,17% din totalul arhivat) si
Cluj (2002 fise, 15,70% din materialul arhivistic). Aceste anchete s-au
desfasurat pe parcursul a 12 ani si au antrenat peste o sutd de
cercetatori, care au realizat 8017 fise arhivate, adica 62,86% din Arhiva
Cercului de Foclor Cluj. Materialele din celelalte judete sunt in numar de
4736 de fise, reprezentand 37,14% din fondul arhivatso,

Voi prezenta un tablou cronologic al cercetarilor realizate pentru
Arhiva Cercului Studentesc de Folclor Cluj, asa cum reiese din catalogul
Arhivei. Mentionez ca nu toate notele de teren sunt indexate (ma refer,
de exemplu, la cele realizate dupa 1983). Asa cum reiese din catalogul
arhivei, cercetdrile colective au caracter monografic: rubricile referitoare
la continutul notelor de teren indica diversitatea tematica in cercetarea
unei zone sau a unei localitati.

Fondul A

Anul Zona

1958 Cercetdri la Sfaras, judetul Salaj, in perioadele 23 — 24 februarie, 2 — 7 mai
si 30 noiembrie — 1 decembrie.

1959 Cercetiri la Manastur, judetul Cluj, in martie, aprilie, februarie noiembrie
si decembrie si la Somesul Rece, judetul Cluj, in perioada 17 - 28
noiemebrie.

1960 Cercetari la Mandastur, judetul Cluj, in februarie, martie, aprilie, iulie,
noiembrie si la Somesul Rece, judetul Cluj, in 18 decembrie.

1961 Cercetiri la Manastur, judetul Cluj, in februarie, la Valea Driganului,
judetul Cluj, intre 24 si 26 noiembrie si cercetiri individuale in localititile
alese de studenti.

1962 Cercetiri la Valea Driganului, judetul Cluj, in 18 noiembrie.

80 ,, The quantitative analysis of the documents indicates that intensive research was carried out
in Satu-Mare County (3953 field notes, representing 30.99% of the documentary fund), Salaj
County (2062 manuscripts, the equivalent of 16.17% of the total archived) and Cluj County
(2002 field notes, i.e. 15.70% of the archived data). The fieldwork lasted for a period of 12
years and involved over 100 researchers, with a total of 8017 archived field notes, i.e. 62.86%
of the archival fund.”: Eleonora Sava, The Cluj Archive of the Folklore Society: Ethnological
Practices in Communist Romania, in Eleonora Sava (coordonator), The Ethnological Archive...,
Ed. cit, p. 17.
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196381 Cercetiri la Valea Draganului, judetul Cluj, in 13 octombrie.

1969 Cercetiri la Roménasi, judetul Silaj, intre 15 si 20 octombrie.

1973 Cercetiri la Cilitele, judetul Cluj, in perioada 3 — 5 noiembrie.

1974 Cercetiri la Bixad, Cilinesti, Trip, Negresti, Lecinta, judetul Satu Mare, in
perioada 23 iunie — 4 iulie si la Arinis, Tamasesti, Baita de sub Codru,
Urminis, judetul Maramures, in perioada 23 iunie — 7 iulie.

1975 Cercetari la Moiseni, Certeze, Racsa, Camarzana, judetul Satu Mare, intre
24 iunie si 14 iulie si la Baita, judetul Maramures, in iulie.

1976 Cercetari la Certeze, in perioada 25 — 30 septembrie 1976, la Turt, Gherta
Mare in perioada 20 iunie -1 iulie si la Bixad, judetul Satu Mare, in
perioada 25 — 30 octombrie.

1977 Cercetari la Boinesti, Trip, Bixad, Cimairzana, Negresti, Tirsolt, Cilinesti,
judetul Satu Mare, in perioada 31 mai — 7 iunie si la Odesti, Biita,
Tamasesti, Arinis, judetul Maramures, in perioada 25 iunie — 4 iulie.

1978 Cercetari la Cilitele, judetul Cluj in perioada 3 — 8 iunie.

1979 Cercetiri la Célatele, Buteni, Vileni, Bociu, judetul Cluj, in perioada 2 — 11 iunie.

1980 Cercetiri la Moigrad, Somes-Odorhei, Husia, judetul Silaj, in perioada 16
— 19 decembrie.

1982 Cercetiri la Gura Humorului, judetul Suceava intre 6 si 8 august si la
Surduc, Tihau, Turbuta, judetul Salaj, in perioada 27 mai — 1 iunie.

1983 Cercetiri la Var, Cuceu, Turbuta, judetul Silaj, in perioada 3 — iunie si la
Bucium, Hovrila, judetul Maramures, in perioada 10 — 16 august.

Fondul B

Fisele indexate in Fondul B au fost scrise in 1958, 1959, 1960,

1961, 1962, 1963 si in 1964; sunt indexate cu cotele din intervalul ACFC
5277 — ACFC 7285. Cercetarile individuale sunt facute de studenti, de
cele mai multe ori, 1n localitatea sau in zona lor de domiciliu.

Fise neindexate in catalogul arhivei

Anul Zona si tipul de cercetare

1984 Cercetiri la Voiniceni, judetul Mures si la Suciu de Sus, judetul Maramures.

1985 Cercetari la Romanesti, Faget, Gladna Romand, judetul Timis, la Valenii
Somcutei, Buciumi, judetul Maramures si la Ostrov, judetul Arad.

1989 Cercetare la Botirlau, judetul Vrancea.

1990 Cercetiri la Ostrov, judetul Tulcea si la Gilau, judetul Cluj.

1991 Cercetdri la Floresti, judetul Cluj sila Chetrosu, Republica Moldova.

1992 Cercetari la Stupini, judetul Silaj, la Sieut, judetul Bistrita-Nasdud si la
Viigoara, judetul Neamt.

1993 Cercetari la Calinesti si la Vileni, judetul Maramures.

%! Din notele de teren indexate in cataloagele Arhivei Cercului de Folclor Cluj, reiese ca, in anii
1964, 1965, 1966, 1967, 1971, 1972, studentii au facut cercetari individuale, in cate una sau mai
multe localitati (probabil localitatile de domiciliu si/sau cele invecinate), in perioada ianuarie-

februarie.
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2.2.3. Clasificare metodologica a documentelor manuscrise

Pentru a putea face o analiza in diacronie a discursului din notele
de teren arhivate, am fost nevoita sa fac o selectie a fiselor. Mai intai, am
regrupat fisele, aplicand criteriul tematic (inmormantarea, moartea).
Apoi, le-am clasificat dupi criteriul metodologics2. In cele dous etape de
cercetare (etapa folcloristica si etapa de tranzitie spre etnologia
moderna), am identificat patru, respectiv cinci tipuri de note de teren, in
functie de metoda folosita si implicit, in functie de continutul acestora:
texte versificate fara elemente de context ritual; texte versificate, cu
elemente de context; descrieri de ritual realizate in urma convorbirii
dintre cercetator si interlocutor, dar fara mentionarea contextului
conversational sau a intrebarilor; chestionare (in etapa de trecere spre
etnologia modernad) si note de teren scrise in urma observatiei directe.

ETAPA FOLCLORISTICA

Arhiva de Texte versificate | Fondul auxiliar literar

Folclor a fara elemente de | AFC FA 04279, AFC FA 04591, AFC FA
Academiei context 04592, AFC FA 04280, AFC FA 04281, AFC
Romane FA 04282, AFC FA 04283, AFC FA 04593,

AFC FA 04925, AFC FA 04931, AFC FA
04932, AFC FA 04933, AFC FA 04934, AFC
FA 04935, AFC FA 04936, AFC FA 03937,
AFC FA 04938, AFC FA 04939, AFC FA
04940, AFC FA 04949, AFC FA 04950, AFC
FA 04951, AFC FA 04952, AFC FA 04953,
AFC FA 04954, AFC FA 04955, AFC FA
04956.

Fondul de magnetofon

AFC Mg. 116 a, AFC Mg. 137 n, AFC Mg.165
f, AFC Mg. 166 d, AFC Mg. 170 g, AFC Mg.
222 1, AFC Mg. 226 ¢, AFC Mg. 314 i, AFC
Mg.384 I b, AFC Mg. 407 e, AFC Mg. 407 f,
AFC Mg.417 d, AFC Mg. 475 a, AFC Mg. 614
¢, AFC Mg.690 b, AFC Mg. 736 k, AFC Mg.
748 a, AFC Mg. 748 b, AFC Mg. 786 pp II,
AFC Mg. 787 I a, AFC Mg. 799 k, AFC Mg.
802 ¢, AFC Mg. 866 a, AFC Mg. 866 b, AFC
Mg. 866 ¢, AFC Mg. 866 d, AFC Mg. 1219 j.

%2 Modelul acestei tipologii metodologice este reprezentat de corpusul de texte Eleonora Sava,
Maria Candale, Rituri de trecere din Tara Oasului. Corpus de texte, Editura Napoca Star, Cluj-
Napoca, 2011.
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Texte versificate
cu elemente de
context

Fondul auxiliar literar

AFC FA 04925, AFC FA 04926, AFC FA
04927, AFC FA 04928, AFC FA 04929, AFC
FA 04941, AFC FA 04945, AFC FA 04957.
Fondul de magnetofon

AFC Mg. 306 0, AFC Mg. 787 I 1.

Descriere de
ritual

Fondul auxiliar literars3: AFC FA 06051,
AFC FA 06052.

Fondul de magnetofon34 : AFC Mg. 317/
121, AFC Mg. 548/ b, AFC Mg. 790 11 a.

Arhiva
Cercului
Folclor Cluj

de

Texte versificate
fara elemente de
context

ACFC 800, ACFC 1123, ACFC 1124, ACFC
1128, ACFC 1130, ACFC 3727, ACFC 3728,
ACFC 3729, ACFC 3730 ACFC 3726, ACFC
4016, ACFC 4017, ACFC 4020, ACFC 2975,
ACFC 2976, ACFC 2977, ACFC 2978, ACFC
2984, ACFC 2988, ACFC 2989, ACFC 3336,
ACFC 3337, ACFC 3338.

Texte versificate
cu elemente de
context

ACFC 1120, ACFC 1121, ACFC 1125, ACFC
1126, ACFC 1127, ACFC 1139, ACFC 2455,
ACFC 2456, ACFC 4018; ACFC 4019, ACFC
3294, ACFC 3295, ACFC 3296, ACFC 3339,
ACFC 3340, ACFC 3342 ACFC 3343, ACFC
3359, ACFC 3360.

Credinte/descrieri
de ritual fara
precizarea
contextului

ACFC 1096, ACFC 1098, ACFC 1099, ACFC
1100, ACFC 1101, ACFC 1102, ACFC 1103,
ACFC 1104, ACFC 1105, ACFC 1106, ACFC
1108, ACFC 1109, ACFC 1110 ACFC 1111,
ACFC 1113, AFCFC 1114, ACFC 1115, ACFC
1116, ACFC 1093, ACFC 1094, ACFC 1095,
ACFC 1097, ACFC 1112, ACFC 1119, ACFC
2490, ACFC 2491, ACFC 3726, ACFC 4001,
ACFC 4002.

ETAPA DE TRANZITIE

Arhiva de
Folclor a
Academiei
Roméne

Texte versificate
fara elemente de
context

Fondul auxiliar literar

Fise scrise de specialisti: AFC FA 06809,
AFC FA 07475, AFC FA 07802, AFC FA
07816, AFC FA 07904, AFC FA 08378, AFC
FA 08379, AFC FA 08449 — AFC FA 08473,
AFC FA 09585, AFC FA 09586, AFC FA
09589, AFC FA 09590, AFC FA 09591, AFC
FA 09592, AFC FA 09597, AFC FA 09598,

% Aceste fise sunt redactate in limba maghiard, intrucat, asa cum am mai precizat, in primul
deceniu postbelic, cercetarile au fost realizate de cercetatori vorbitori de limba maghiara, iar
notele de teren au fost scrise in limba maghiara.

% Aceste inregistriri nu sunt transcrise.
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AFC FA 010365, AFC FA 010366, AFC FA
010367, AFC FA 010368, AFC FA 010378,
AFC FA 010379, AFC FA 010380, AFC FA
010399, AFC FA 010400, AFC FA 010459,
AFC FA 010461, AFC FA 010462, AFC FA
010658, AFC FA 010660, AFC FA 010661,
AFC FA 011431 — AFC FA 011435, AFC FA
012291, AFC FA 012292 AFC FA 012293,
AFC FA 012696, AFC FA 01297, AFC FA
012698, AFC 18413 — AFC 18465, AFC FA
08846 — AFC FA 08922.

Fige realizate de elevi indrumati de
profesoara Badea Elisabeta de la Scoala
Generala Mizies: AFC FA 012901 — AFC FA
012928.

FUBMS5

AFC FA 014932, AFC FA 015348 — AFC FA
015362, AFC FA 015375, AFC FA 015377,
AFC FA 015379, AFC FA 015765, AFC FA
015874, AFC FA 015875, AFC FA 015896,
AFC FA 015897, AFC FA 015898, AFC FA
015899, AFC FA 015932, AFC FA 016012 —
AFC FA 016014, AFC FA 016302, AFC FA
016374, AFC FA 016375, AFC FA 016376,
AFC FA 016395, AFC FA 016396, AFC FA
016404, AFC FA 016416, AFC FA 016417,
AFC FA 016441 — AFC FA 016444, AFC FA
016567, AFC FA 016568, AFC FA 016608,
AFC FA 016676 — AFC FA 016684, AFC FA
016687, AFC FA 016688, AFC FA 016691,
AFC FA 016693, AFC FA 016694, AFC FA
016699 — AFC FA 016703, AFC FA 016734,
AFC FA 016771, AFC FA 016865 — AFC FA
016870, AFC FA 016883 — AFC FA 016889,
AFC FA 016978 — AFC FA 016995, AFC FA
017264, AFC FA 017306, AFC FA 017307,
AFC FA 017365, AFC FA 017420 — AFC FA
017422, AFC FA 017841, AFC FA 017857 —
AFC FA 017860, AFC FA 017915, AFC FA
017916, AFC FA 018158 — AFC FA 018161,
AFC FA 018407, AFC FA 018747 — AFC FA
018749, AFC FA 018993, AFC FA 018994,
AFC FA 019143 — AFC FA 019145, AFC FA
019269 — AFC FA 019276, AFC FA 019638 —
AFC FA 019641, AFC FA 019771, AFC FA

% Fondul Universitatii Baia Mare.
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021256 — AFC FA 021257, AFC FA 021970 —
AFC FA 021972, AFC FA 021998.

Fondul de magnetofon

AFC Mg. 1419 o, AFC Mg. 1504 x, AFC Mg.
1505 ¢, AFC Mg. 1532 n, AFC Mg. 1865 1 d,
AFC Mg. 1867 I1 d, AFC Mg. 1868 I b — AFC
Mg. 1868 1 g, AFC Mg. 1897 I f, AFC Mg.
1897 I h, AFC Mg. 1902 II ¢, AFC Mg. 1903 I
¢, AFC Mg. 1905 1T i, AFC Mg. 1902 IT k, AFC
Mg. 1907 II b, AFC Mg. 1950 f, AFC Mg. 1950
g, AFC Mg. 1953 I b, AFC Mg. 1953 I i, AFC
Mg. 1953 I j, AFC Mg. 1953 1 t, AFC Mg. 1954
Ih, AFC Mg. 1954 1i, AFC Mg. 1955 I g, AFC
Mg. 1956 I v, AFC Mg. 1966 1 e, AFC Mg.
2004 I a, AFC Mg. 2004 I b, AFC Mg. 2009
II a, AFC Mg. 2017 I h, AFC Mg. 2019 I p,
AFC Mg. 2020 1 i, AFC Mg. 2022 I d, AFC
Mg. 2023 I d, AFC Mg. 2023 I e, AFC Mg.
2023 IT a, AFC Mg. 2024 I a, AFC Mg. 21021
d, AFC Mg. 2106 11, AFC Mg. 2106 II i, AFC
Mg. 2107 I j, AFC Mg. 2107 I k, AFC Mg.
2107 II b, AFC Mg. 2107 II d, AFC Mg. 2107
II i, AFC Mg. 2108 II e, AFC Mg. 2110 I j,
AFC Mg. 2110 I d, AFC Mg. 2184 I b - AFC
Mg. 2184 II g, AFC Mg. 2187 I s, AFC Mg.
2187 I u, AFC Mg. 2187 I v, AFC Mg. 2188 II
¢, AFC Mg. 2225 II i, AFC Mg. 2225 IT k, AFC
Mg. 2225 111, AFC Mg. 2230 II b, AFC Mg.
2230 II ¢, AFC Mg. 2230 II d, AFC Mg. 2230
Il e, AFC Mg. 2230 II f, AFC Mg. 2230 II g,
AFC Mg. 2230 II h, AFC Mg. 2230 II i, AFC
Mg. 2241 I a, AFC Mg. 2241 I b, AFC Mg.
2241 1 ¢, AFC Mg. 2241 1d, AFC Mg. 2241 1 e,
AFC Mg. 2241 1f, AFC Mg. 22411 g, AFC Mg.
2241 I h, AFC Mg. 2241 I i, AFC Mg. 22411,
AFC Mg. 2241 I k, AFC Mg. 224111, AFC Mg.
2241 I m, AFC Mg. 2241 I n, AFC Mg. 2241 1
0, AFC Mg. 2241 I p, AFC Mg. 2241 I r, AFC
Mg. 2241 I s, AFC Mg. 2241 I s, AFC Mg.
2241 1t, AFC Mg. 2241 IT a, AFC Mg. 2241 11
b, AFC Mg. 2241 II ¢, AFC Mg. 2241 II d,
AFC Mg. 2241 II e, AFC Mg. 2241 II f, AFC
Mg. 2260 I ¢, AFC Mg. 2268 1I ee, AFC Mg.
2268 II ff, AFC Mg. 2293 I a, AFC Mg. 2293 I
g, AFC Mg. 2293 II r, AFC Mg. 2293 II s,
AFC Mg. 2293 II t, AFC Mg. 2298 I 02, AFC
Mg. 2298 I p2, AFC Mg. 2298 I r2, AFC Mg.
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2298 I s AFC Mg. 2301 II 1,, AFC Mg. 2301
II m,, AFC Mg. 2301 II n,, AFC Mg. 2301 II
0;, AFC Mg. 2306 I s, AFC Mg. 2307 II h2,
AFC Mg. 2309 I e, AFC Mg. 2309 II e, AFC
Mg. 2310 II a, AFC Mg. 2312 II j, AFC Mg.
2312 II k, AFC Mg. 2313 II h, AFC Mg. 2313
II n, AFC Mg. 2313 IT t, AFC Mg. 2316 II n,
AFC Mg. 2316 II o, AFC Mg. 2318 I i, AFC
Mg. 2331 II a, AFC Mg. 2331 I s, AFC Mg.
2332112, AFC Mg. 2333 Il e, AFC Mg. 23351
k, AFC Mg. 2335 11 z, AFC Mg. 2336 I a, AFC
Mg. 2336 II o, AFC Mg. 2336 II p, AFC Mg.
2337 I u, AFC Mg. 2337 I v, AFC Mg. 2337 11
a, AFC Mg. 2337 II b, AFC Mg. 2339 I s, AFC
Mg. 2339 1 t, AFC Mg. 2339 I v, AFC Mg.
2339 I x, AFC Mg. 2339 1 y, AFC Mg. 2339 1
z, AFC Mg. 2339 II g, AFC Mg. 2339 II h,
AFC Mg. 2339 II k, AFC Mg. 2339 II I, AFC
Mg. 2339 II m, AFC Mg. 2339 II n, AFC Mg.
2339 II o, AFC Mg. 2339 II p, AFC Mg. 2339
II v, AFC Mg. 2339 II y, AFC Mg. 2339 1I z,
AFC Mg. 2339 I1 a.

AFC Mg. 2339 II g, AFC Mg. 2339 II h, AFC
Mg. 2339 II k, AFC Mg. 2339 II 1, AFC Mg.
2339 II m, AFC Mg. 2339 II n, AFC Mg. 2339
IT o, AFC Mg. 2339 II p, AFC Mg. 2339 11 v,
AFC Mg. 2339 11 y, AFC Mg. 2339 II z, AFC
Mg. 2339 IT aa, AFC Mg. 2356 II m, AFC Mg.
2356 II n, AFC Mg. 2356 Il p, AFC Mg. 2361
II g, AFC Mg. 2366 I f, AFC Mg. 2366 1 g,
AFC Mg. 2389 I a, AFC Mg. 2404 1I x, AFC
Mg. 2404 11 y, AFC Mg. 2404 II h, AFC Mg.
2418 I1 v, AFC Mg. 2434 L k.

Texte versificate
cu elemente de
context

Fondul auxiliar literar

AFC FA 07817, AFC FA 07835, AFC FA
08377, AFC FA 08380 AFC FA 08381, AFC
FA 09587, AFC FA 09588, AFC FA 010357,
AFC FA 010364, AFC FA 010405, AFC FA
010406, AFC FA 010460, AFC FA 011486 —
AFC FA 011501, AFC FA 011843.

Fondul de magnetofon

AFC Mg. 1303 i, AFC Mg. 1905 II j, AFC Mg.
1951 I a, AFC Mg. 1953 I a, AFC Mg. 2017 1 i,
AFC Mg. 20171j, AFC Mg. 2018 I a, AFC Mg.
201811 g, AFC Mg. 2022 1 e, AFC Mg. 2023 II
J, AFC Mg. 2102 I ¢, AFC Mg. 2102 I e, AFC
Mg. 2102 I f, AFC Mg. 2106 I i, AFC Mg.
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2106 I j, AFC Mg. 2106 I k, AFC Mg. 2106 11
h, AFC Mg. 2106 II j, AFC Mg. 2017 I e AFC
Mg. 2107 I f, AFC Mg. 2107 I g, AFC Mg.
2107 II ¢, AFC Mg. 2107 II e, AFC Mg. 2107
II f, AFC Mg. 2107 II g, AFC Mg. 2107 II h,
AFC Mg. 2110 I i, AFC Mg. 2110 I k, AFC Mg.
2110 II ¢, AFC Mg. 2115 I d, AFC Mg. 2187 1
r, AFC Mg. 2187 I t, AFC Mg. 2188 II b, AFC
Mg. 2241 I b, AFC Mg. 2241 I i, AFC Mg.
2241 1 j, AFC Mg. 2241 11 k, AFC Mg. 2243 1
i, AFC Mg. 2339 II i, AFC Mg. 2339 11 j, AFC
Mg. 2339 II r, AFC Mg. 2339 II s, AFC Mg.
2339 II t, AFC Mg. 2339 II u, AFC Mg. 2339
II x.

Descrieri de
ritual/secvente
rituale

Fondul auxiliar literar

AFC FA 013998, AFC FA 014004, AFC FA
014005, AFC FA 014006, AFC FA 014009,
AFC FA 010534, AFC FA 012066, AFC FA
012080, AFC FA 08360, AFC FA 08382,
AFC FA 08923, AFC FA 08924, AFC FA
010714, AFC FA 010785, AFC FA 010802 —
AFC FA 010816, AFC FA 010828, AFC FA
010829, AFC FA 010861, AFC FA 010939,
AFC FA 012107 — AFC FA 012120, AFC FA
012371, AFC FA 012374, AFC FA 012390,
AFC FA 011226, AFC FA 011377, AFC FA
011485, AFC FA 011975, AFC FA 011361,
AFC FA o11401, AFC FA o11171, AFC FA
012770, AFC FA 012289, AFC FA 012290,
AFC FA 017290, AFC FA 017434, AFC FA
017438, AFC FA 017377, AFC FA 021621,
AFC FA 021622.

Fondul de magnetofons¢

AFC Mg. 1412, AFC Mg. 1437 II f, AFC Mg.
1438, AFC Mg. 1516, Mg. 1525, AFC Mg.
2021, AFC Mg. 2024 I f, AFC Mg. 2101 11 d,
AFC Mg. 2104 1 i, AFC Mg. 2104 I f, AFC Mg.
2104 I g, AFC Mg. 2104 I h, AFC Mg. 2104 I
i, AFC Mg. 2104 1 j, AFC Mg. 2104 I k, AFC

% Sunt transcrise: AFC Mg. 2021, AFC Mg.

2101 II d, AFC Mg. 2104 1 i, AFC Mg. 2104 I f,

AFC Mg. 2104 I g, AFC Mg. 2104 T h, AFC Mg. 2104 I i, AFC Mg. 2104 I j, AFC Mg. 2104 I
k, AFC Mg. 2104 11, AFC Mg. 2104 I m, AFC Mg. 2104 I n, AFC Mg. 2104 I o, AFC Mg.
2104 I p, AFC Mg. 2104 I r, AFC Mg. 2104 1 s, AFC Mg. 2104 I s, AFC Mg. 2104 1 t, AFC
Mg. 2104 1T a, AFC Mg. 2104 II b, AFC Mg. 2104 II ¢, AFC Mg. 2104 II d, AFC Mg. 2104 1I
e, AFC Mg. 2104 II f, AFC Mg. 2104 1I g, AFC Mg 2108 I s, AFC Mg, 2110 I h. Sunt

transcrise doar textele in versuri: AFC Mg.

1437 11 f, AFC Mg. 1438, AFC Mg. 1516, AFC

Mg. 2024 1 f. Nu este transcrisa banda AFC Mg. 1412.
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Mg. 2104 I I, AFC Mg. 2104 I m, AFC Mg.
2104 I n, AFC Mg. 2104 I o, AFC Mg. 2104 1
p, AFC Mg. 2104 I r, AFC Mg. 2104 I s, AFC
Mg. 2104 I s, AFC Mg. 2104 I t, AFC Mg.
2104 II a, AFC Mg. 2104 II b, AFC Mg. 2104
II ¢, AFC Mg. 2104 11 d, AFC Mg. 2104 IT e,
AFC Mg. 2104 II f, AFC Mg. 2104 II g, AFC
Mg 2108 I's, AFC Mg, 2110 IT h.

Fisele din Fondul Universitatii Baia
Mare, indexate in Fondul auxiliar literar,
care se incadreaza subiectului iInmormantarii
contin, in marea lor majoritate, descrieri de
ritual.

1978: AFC FA 021438, AFC FA 017543, AFC
FA 017434; 1979: AFC FA 014915, AFC FA
014916, AFC FA 014917, AFC FA 014918,
AFC FA 014921, AFC FA 020151, AFC FA
015300, AFC FA 017088, AFC FA 017369,
AFC FA 017370, AFC FA 017371, AFC FA
017376, AFC FA 017377, AFC FA 017378,
AFC FA 017434, AFC FA 017438, AFC FA
017513; 1980: AFC FA 015128, AFC FA
015137, AFC FA 017020, AFC FA 017036,
AFC FA 017033, AFC FA 017049, AFC FA
017055, AFC FA 017088; 1981: AFC FA
010082, AFC FA 015924, AFC FA 017016,
AFC FA 017378, AFC FA 017488; 1982: AFC
FA 019685, AFC FA 019686; 1992: AFC FA
017258, AFC FA 017689, AFC FA 016785,
AFC FA 017480, AFC FA 017502, AFC FA
017553, AFC FA 017555, AFC FA 019453,
AFC FA 017689, AFC FA 017697, AFC FA
017843, AFC FA o17225, AFC FA 015197;
1994: AFC FA 019880.

Chestionare

Fondul auxiliar literar

AFC FA o14007, AFC FA 011639, AFC FA
011640, AFC FA 011641, AFC FA 011642,
AFC FA 011643, AFC FA 011644, AFC FA
011645, AFC FA 011646, AFC FA 011647,
AFC FA 011648, AFC FA 011649, AFC FA
011650, AFC FA 011651, AFC FA 011652,
AFC FA 011653, AFC FA 011654, AFC FA
011655, AFC FA 011656, AFC FA 011657,
AFC FA 011658, AFC FA 011659, AFC FA
011660, AFC FA 011661, AFC FA 011662,
AFC FA 011663, AFC FA 011664, AFC FA
011665, AFC FA 011666, AFC FA 011667,
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AFC FA 011668, AFC FA 011669, AFC FA
011670, AFC FA 014010.

Fondul de magnetofon?”

AFC Mg. 1524 I, II, AFC Mg. 1528 I a, AFC
Mg 1529 II b, AFC Mg. 1581 L.

Observatie directa

Fondul auxiliar literar
AFC FA 014002, AFC FA 07736.

Arhiva
Cercului
Folclor Cluj

de

Texte versificate
fara elemente de
context

ACFC 7344, ACFC 7356, ACFC 7343, ACFC
7355, ACFC 7357, ACFC 7358, ACFC 7359,
AFC 7360, ACFC 7361, ACFC 7362, ACFC
7363, ACFC 7364, ACFC 7376, ACFC 7378,
ACFC 7383, ACFC 7385, ACFC 8863, ACFC
8864, ACFC 9353, ACFC 9354, ACFC 9355,
ACFC 9350, ACFC 9352, ACFC 9351, 7342,
ACFC 7370, ACFC 7367, ACFC 9514, ACFC
9515, ACFC 9517, ACFC 7368, ACFC 8381,
ACFC 7382, ACFC 7366, ACFC 7388, ACFC
7345, ACFC 7350, ACFC 7346, ACFC 7347,
ACFC 7348, ACFC 7349, ACFC 7351, ACFC
7353, ACFC 7354, ACFC 7365, ACFC 7412,
ACFC 7412 [bis], ACFC 9519, ACFC 11024,
ACFC 11833, ACFC 11098.

Texte versificate
cu elemente de
context

ACFC 9008, ACFC 9013, ACFC 9513, ACFC
9521, ACFC7373, ACFC 7399, ACFC 7400,
ACFC 7401, ACFC 7402, ACFC 9011, ACFC
9012, ACFC 9060, ACFC 9061, ACFC 7387,
ACFC 7379, ACFC 7375, ACFC 7369, ACFC
7386, ACFC 7377, ACFC 7384, ACFC 11167,
ACFC 11168, ACFC 9998, ACFC 11166, ACFC
11169, ACFC 11170, ACFC 11171, ACFC 11172,
ACFC 7371, ACFC 7372, ACFC 11646, ACFC
11647, ACFC 11648, ACFC 11649, ACFC
11651, ACFC 11656, ACFC 11657, ACFC
11658, ACFC 11749, ACFC 11755, ACFC
11757, ACFC 11758, ACFC 11099.

Descrieri de ritual

ACFC 7374, ACFC 9150, ACFC 9251, ACFC
9261, ACFC 9516, ACFC 11650, ACFC 11652,
ACFC 11653, ACFC 11748, ACFC 11752, ACFC
11753, ACFC 11756, ACFC 11836, ACFC
11837, ACFC 11838, ACFC 11839, ACFC
11095, ACFC 11097, ACFC 11103.

Chestionare

ACFC 7391, ACFC 7392, ACFC 7395, ACFC
7397, ACFC 7398, ACFC 7411, ACFC, ACFC
7416, ACFC 7418, ACFC 7419, ACFC 7420,
ACFC 9349, ACFC 9512.

87 .
Nu sunt transcrise.
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Observatie directa | ACFC 7371, ACFC 7372, ACFC 7388, ACFC
7384, ACFC 7390, ACFC 7407, ACFC 9297,
ACFC 9423, ACFC 9997, ACFC 9999, ACFC
10000, ACFC 10001, ACFC 10002, ACFC
10003, ACFC 11092, ACFc 11093, ACFC
11094, ACFC 11096, ACFC 11164, , ACFC
11165, ACFC 11169, ACFC 11170, ACFC ACFC
11751.
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II. SCRIITURA ETNOGRAFICA

In fisele din Arhiva de Folclor a Academiei Romane si in cele din
Arhiva Cercului de Folclor Cluj, cercetatorii utilizeaza doua modele de
structurare a informatiilor: modelul narativ — fisele rezultate in urma
utilizarii metodei observatiei directe au elementele specifice textului
narativ (inlantuire logicdi a evenimentelor, actanti, un cadru
spatio-temporal determinat) si modelul descriptiv — descrierea
obiceiurilor sau a secventelor rituale fard precizarea contextului
conversational, fara delimitarea discursului cercetatorului de cel al
interlocutorului  (monolog); fisele rezultate in urma utilizarii
chestionarelor si care contin si indicii referitoare la contextul
conversational (de exemplu, intrebarile interlocutorului), textele
versificate reproduse si desenele realizate de cercetatori.

Daca in scrierea literara, descrierea este subordonata naratiunii,
in scrierea etnografica din etapa folcloristica si partial in cea din etapa in
care se Inregistreazd mutatii spre etnologia moderna, naratiunea este
subordonatd descrierii. Naratiunea are rolul de a exemplifica, prin
situatii concrete, tiparul general realizat prin descriere. Avand ca
premise principiile de cercetare pozitiviste, cercetdtorii urmaresc
identificarea tiparului de comportament ritual, a schemei
culturale-prototip. In acest scop, construiesc sisteme sintagmatice,
urmaresc similaritatile, fragmenteaza datele din teren in categoriile
stabilite la nivel teoretic pentru a le reasambla, intr-un tipar
generalizator. In etapa ulterioard, respectiv in etapa etnologica,
particularul ia locul generalului, obiectivitatea este inlocuitd cu
subiectivitatea. Dominant devine modelul narativ, intrucat acesta
permite particularizari.

43



1. Etapa folcloristica

1.1. Arhiva de folclor a Academiei Roméne
1.1.1. Texte versificate cu si fara elemente de context

In marea lor majoritate, textele sunt versificate si sunt redactate
in limba maghiara. Numarul fiselor din aceasta categorie, este
considerabil mai mare in raport cu cel al fiselor care contin si
contextualizari ale textelor ceremoniale sau descrieri de ritual.
Metodologia de cercetare din perioada in care au fost constituite notele
de teren orienteaza atentia cercetatorului aproape exclusiv spre textele
versificate ale culturii studiate.

Fisele AFC FA 04925, AFC FA 04926, AFC FA 04927, AFC FA
04928, AFC FA 04929 contin urmatoarele informatii suplimentare
despre textele notate:

,Culese in ziua de 7 august 1958 de la Crai Lucretia de 63 de ani.

Le stie de cand a fost micd le cantd la mort. Is frumoase cd-si
astampara doru”.

Fisele AFC FA 04941 si AFC FA 04945 sunt realizate de acelasi
cercetator si contin contextualizari similare:

sZice cd le stie de la batrane si le mai face si ea, circula toate prin
sat. Si le-a invdtat pe la 20 de ani. Is frumoase pentru cd in ele isi
canta necazul dupad cel care moare. Se cantd numai la morti”.
(AFC FA 04941)

»Le stie de la mama-sa si de la Porumbel Sivia lui Cicetou le-o
tnvdtat la 17 ani. Le strigd la nuntd. Is frumoasd. Isi satisface
dorinta”. (AFC FA 04945).

,Culese de la Simon Anghelina de 67 de ani in ziua de 7 august. Le
stie de la Goamd Ana de cand a fost mica si le canta la mort.
Circula prin sat si is frumoasa pentru ca in ele it cant doru dupa
ala care moare”. (AFC FA 04924)

Fisa AFC FA 04957, realizatd de un alt cercetator, la interval de 3
ani, In 1961, noteaza aceleasi informatii suplimentare despre textul
versificat: de unde au fost invatate, cand sunt cantate si ce rol au.

»Culese de la Strica Carolina de 73 de ani. Le-o mai invdatat si de la
cel batrani si le-o mai facut si ea le canta de la 25 de ani la mort.
Is frumoasd pentru cd sd stampdrd.”

Conform indicatiilor si notatiilor de pe fisele arhivate, interesul

cercetatorului este orientat in principal asupra textului (a circulatiei
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acestuia — provenienta, momentul invatarii, situatii de performare etc.).
Trecerea de la etapa folcloristica, la etapa etnologica va fi marcata de un
tot mai mare interes pentru contextul socio-cultural.

1.1.2. Descriere de ritual

Semnificativ pentru cadrul teoretic si metodologic al cercetarilor
si al proiectului arhivistic al perioadei, este faptul ca inregistrarile pe
benzile de magnetofon care se incadreaza acestei categorii nu sunt
transcrise. Inclusiv in etapa de transcriere, practica cercetirii ofera
prioritate textelor in versuri.

1.1.3. Observatie directa

In anii 20 si ’30, Scoala de la Chicago a sistematizat avantajele
observatiei participative88, ca metoda de lucru in etnografie si in
antropologie. Si in Romania, tot in perioada interbelica, a fost teoretizata
si utilizatd stiintific aceastd metodd de cercetare. in primele decenii
comuniste, metodologiile de cercetare nu mai teoretizeaza aceasta
metoda si in consecintd, notele de teren rezultate in urma observatiei
directe, care mentioneaza explicit aceasta metoda de lucru, sunt extrem
de putine. Mai tarziu, in etapa de trecere de la folcloristica la etnologia
modernd, in urma refacerii legdturilor cu metodologia interbelicd,
metoda observatiei directe va fi tot mai frecvent utilizata de cercetatori.

Fisa cu cota AFC FA 04881, scrisa in 1950, este clasatd, in
catalogul arhivei, categoriei bocet. Titlul care sintetizeaza continutul
fisei, dat de cercetator, este: Repertoriu funebru: a) Tu, Anucq,
scoala-te si-ti vezi verele; b) Hai, fete, sa n-o lasam. Notatiile supli-
mentare ale cercetdtorului indicd faptul cd acesta a fost prezent la
inmormantare:

»,La indemnul mamei moartei (fata, Ana Pop, 17 ani — asasinatd in
paddure): «Hai cantati-o, cd n'o vedeti mai mult!»... au inceput sd se
boceasca. Aproape de plecare, spre cimitir, in timp ce lumea saruta
crucea: [in continuare, este notat textul bocetului, nota mea, M.C.G.]”.

Pe fisa care contine transcrierea benzii AFC Mg. 1219 j
(inregistrata in 1965), este notat doar textul in versuri si precizarea, in
final: ,Inregistratd la priveghi.” Conform manuscriselor, textele in

88 r . ) . . . . 3 I . . Py
Stéphane Martineau, L observation en situation: enjeux, possibilités et limites, n

,»Recherches Qualitatives” — Hors Série — nr. 2, 2005, Colocviul ,,L.’instrumentation dans la
collecte des données”, UQTR, 26 noiembrie 2004, p. 6.
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versuri au o importantd majora in cercetare, iar observatiile privitoare la
comportamentul oamenilor vin doar in completarea acestora. Observatia
directd nu este o metoda teoretizata si utilizata in mod stiintific, la
inceputul perioadei comuniste.

1.2. ARHIVA CERCULUI DE FOLCLOR CLUJ

Voi analiza notele de teren din prima etapa de cercetare in cadrul
Cercului de Folclor Cluj, etapa folcloristici. In perioada 1958 — 1974,
profesorii au organizat patru campananii de cercetare colectiva, in
localitatile: Sfaras (judetul Salaj89), Somesul Rece (judetul Cluj), Valea
Draganului (judetul Cluj) si Romanasi (judetul Salaj)9°. Arhiva contine si
note de teren ale studentilor9! care au facut culegeri, in mod individual,
in localitatile alese de ei insisi (de cele mai multe ori, localitdtile de
domiciliu). Studentii din aceastd perioada nu au avut instrumente de
cercetare care sa fie evocate explicit. Ei nu au utilizat chestionare92, nu
au inregistrat cu ajutorul mijloacelor tehnice, observatia directa nu este
teoretizata si nici nu e aplicata metodic. Studentii aveau, ca surse pentru
metodologia de cercetare, cursul profesorului Dumitru Pop si indicatiile
profesorului Nicolae Bot, cu care acestia mergeau pe teren.

Conform interviului realizat cu una dintre studentele din acea
vreme, T. R., echipa de studenti a fost coordonata de profesorul Nicolae
Bot, cel pentru a cirui simpatie mergeau pe teren%s. In cadrul
seminarului de folclor pe care il tinea cu studentii, in calitate de asistent

% La data cercetrii, localitatea Sfiras a apartinut judetului Cluj.

% Campania de la Romanasi s-a desfasurat in periada 15-20 octombrie 1968. in catalogul
Arhivei, nu existd note de teren din aria tematica a inmormantarii.

! Este vorba atat de studentii de la sectia fara frecventa, cat si de cei de la sectia cu frecventa.

92 Fragment din interviul cu T.R. si D.R., realizat de Maria Candale Grosu, in septembrie 2012:
,,M.C.G.: Aveati un chestionar sau anumite Intrebari pregatite? T.R: Nu. Nu. Asa, ce-mi venea
in cap. Nu, n-am avut un chestionar. iti aduci aminte de vreun chestionar [il intreaba pe sotul
ei]? D.R.: Nu. Puneai intrebari 1n legatura cu fenomenul respectiv, cu problema respectiva ....
Si erau, persoanele erau comunicative. Aveau dorinta de a comunica, de a Tmpartasi ceea ce
stiau si de a mentine, de a pastra”.

% Fragment din interviul cu T.R. si D.R., realizat de Maria Candale Grosu, in septembrie 2012:
,,I.R.: Noi faceam orele de seminar cu Nicu Bot si atunci el ne-a spus daca suntem de acord, cei
care vor sa se inscrie la Cercul de Folclor sd... vina la el si sd se inscrie. Si pentru ca el era asa
de simpatic, la-nceput au Inceput sd se inscrie foarte multi din an. Dar dupa aceea s-au mai
lasat. Si... am fost asa o echipa de... cel mult 25. Dupa cate imi aduc eu aminte. Si... el ne-a
spus cum sa facem fisele, adica ce importantd au aceste fise, dar noi nu ne-am inchipuit ca se
vor folosi vreodata. Adica... au fost asa niste lucruri pe care le-am facut fard un scop anumit,
adica nu le-am dat o finalitate ca sa... spunem ca aceste fise se vor folosi vreodata. Si... El ne-a
spus ca exact asa sa facem”.
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al profesorului Dumitru Pop, Nicolae Bot le-a propus studentilor sa se
inscrie in Cercul de Folclor, urmand sa 1i includa in echipele de cercetare
si sa organizeze campanii de culegere folclorica.

1.2.1. Texte versificate cu elemente de context

Bocetele notate pe fisele ACFC 1120 si ACFC 1121 sunt, conform
precizarilor din final, notate in timpul aceleiasi iInmormantari, cand
acestea au fost performate in context ritual. Spre deosebire de altele,
acestea nu sunt spuse la cererea cercetatorului. Fisele contin si
informatii referitoare la contextul real de performare: momentul din
ritual cand sunt cantate bocetele (inainte de a o scoate din casa, pentru
prohod), relatia dintre bocitoare si decedata (fiica, respectiv nora).

Fisele ACFC 1125 si ACFC 1127 sunt scrise de acelasi cercetator, in
aceeasi zi, dar interlocutoarele sunt diferite. Acestea sunt bocete spuse
la solicitarea cercetdtorului. Contextualizarea face referire la relatia
dintre interlocutor si decedat (,Nora isi boceste soacra” — ACFC 1127)
sau la contextul in care a fost auzit bocetul de catre interlocutor (,,E de la
Ilild, au venit neste nepote ca s-o cante pa maica.” — ACFC 1125).

Chiar daca sunt sporadice si doar schitate, aceste precizari
referitoare la contextul de performare sunt aspecte care depasesc
paradigma metodologica oferitd de textele stiintifice publicate si
accesibile in perioada cercetarii.

Fisa ACFC 1139 iese din tiparul celorlalte, intrucat are ca sursa un
alt text scris, nu un text oral. Fisa contine un ,viers” pe care cercetatorul
l-a copiat tot dup# un text scris. In finalul textului, conform originalului,
este notat numele celui care a compus textul, precum si data: ,,Compus si
redactat azi, 27 iulie 1951, in comuna Sfarasu, de Beudrea Vefilg (sic)”
(ACFC 1139). Data compunerii aratd ca inmormantarea la care a fost
performat viersul a avut loc in urma cu sapte ani, fata de anul cercetarii.
Viersul a fost compus explicit pentru mama interlocutoarei. Titlul
textului este Oratia funerard la inmormantarea decedatei Martin
Anita. Alte elemente care ar fi in legaturd cu viersul (referitoare la
decedatd, la iInmormantare, la familia decedatei, la autor etc.) nu sunt
notate. Asadar, in aria de interes a cercetatorului nu intra
inmormantarea, evenimentul social sau povestea vietii, ci textele
versificate corespunzatoare inmormantarii.

Textul fisei ACFC 2455 este atipic intre cele arhivate pana la
aceasta cota, pentru ca este un bocet parodie — prezinta un aspect din
viata de familie, din viata individuald, nu unul estetic din viata colectiva.
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Barbatul este acuzat pentru faptul ca si-a molestat fizic sotia si pentru
faptul ci nu a avut grija de ea. I se doreste si nu se poati odihni. In anii
“70, frecventa bocetelor parodie arhivate este mult mai mare fata de
prima perioada de cercetare, fapt ce indica, din nou, o crestere a
interesului fata de non-ritual, fata de social. Cercetatorul noteaza sursa
textului ,Auzita demult in Somesul Cald. Femeia omului a bocit ase”.
Aceasta contextualizare are in vedere originea, provenienta piesei
folclorice, conform indicatiilor metodologice din cursul profesorului
Dumitru Pop. Textul de pe fisa este un discurs pe care interlocutoarea nu
si-l asuma, dar pe care il retine si pe care il comunica, in cadrul
dialogului cu cercetatorul. Interlocutoarea il aude, il retine, dar il
performeaza intr-un alt context decat cel initial (in afara
inmormantarii). De asemenea, cercetatorul il noteaza si din nou, il
transpune in afara contextului conversatioanal. Ceea ce trece de toate
aceste recontextualizari, pentru fisa de teren, este textul versificat.
Textul propriu-zis, precum si originea lui primeaza, in raport cu
contextul de performare.

[Ma dragu mneu, dragu]

bocet

Ma dragu mneu, dragu/Cati boti-ai dat in mine/Atata draci

margd cu tine/Si pa cum m-ai incaltat/Sa hi hodinit/Pa cum

m-ai tnvalit 94
ACFC 2455
Locul: Somesul Rece, judetul Cluj
Data: 18 decembrie 1960
Informator9s: T. P9., 78 de ani

% In transcrierea manuscriselor, am procedat la fel ca in cazul transcrierii manuscriselor pentru
volumul Eleonora Sava, Maria Candale, Rituri de trecere din Tara Oasului..., Ed. cit.
Ortografia respecta notatia de pe fise. De aceea, apar variatii, conform manuscriselor. Totusi,
am introdus si aici doud modificari: verbul a fi, notat pe fise sint, conform normelor ortografice
din anii 1970, a fost transpus in forma actuala: sunt. De asemenea, -i- a devenit -d-, in interiorul
cuvantului, respectand grafia contemporand. Am pastrat insd -i- in interiorul cuvantului, in
cazul pronuntiei dialectale a unor cuvinte a caror forma literara contine -i- in radacind (nu -i-.)
De exemplu, am notat zic (nu zdc) pentru forma populara a lui zic.

% Pentru a preciza metadatele manuscrisului arhivat, am folosit termenii informator si
culegdtor, asa cum apar in fisa de teren. In discursul argumentativ, in care am vorbit despre fise,
am folosit termenii interlocutor, respectiv cercetator. Consider ca termenii sunt semnificanti
pentru tipul de discurs stiintific din diferite paradigme de cercetare: paradigma pozitivistd
(informator, culegator), paradigma interpretativa (interlocutor, cercetator).

% Nu vom mentiona numele intreg al cercetitorului si al interlocutorului, ci vom preciza doar
initialele numelor. Cercetatoarele Antoinette Molinié si Marie-Dominique Mouton considera ca
arhivele etnologice au o particularitate: descriu personaje si comunititi vazute de privirea
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Culegator: M. C. M.

Metadatele fisei ACFC 2456 arata ca avem acelasi context
conversational cu cel din fisa precedenta (acelasi cercetator, acelasi
interlocutor). De data aceasta, cel la care face referire bocetul pare sa fie
sotul interlocutoarei. Retinem faptul ca cercetatorul noteaza pe fisa doar
ceea ce metodologia cere, si anume versurile.

[Scola, Irimnie dragit mneu]

bocet

Scola Irimnie dragu mneu/Ma, dragu mneu drag/Ca tu ai zis ca

mi-1 imbrdaca/Scola Irimnie, nu-t ldasa coptiii pa drumuri/Ta, t-o

fo’seti st ti sa baga apa pa gura amii/Dice-ai murit tu, ha?/N-ai

avut tu ce minca?/N-ai avut tu yai la munti, ha?/N-ai avut tu
chemese cu flori?

ACFC 2456

Locul: Somesul Rece, Judetul Cluj

Data: 18 decembrie 1960

Informator: T. P., 78 de ani

Culegator: M. C. M.

Fisa cu cota ACFC 3342 este, din nou, una care se
individualizeaza in raport cu celelalte.

Nasule sa rupe giata

Nasule, sa rupe giata/Nasule sa rupe giata/Si mi sd-neacd
mnireasa/Cindarica vai gi ea./Can mnnireasa s-o-necat/Can
mnnireasa s-o-niecat/Tdata nunta s-o gdtat/Cinarica vai gi ea./Si
mnirile  ramanea/Si  mnirile ramanea/Si la  soacra
alerga/Cinarica vai gi ea./Soacrd, socrisoara me/Soacrd,
socrisoara me/S-o-fiecat mn ireasa me/Cindricd vai gi
ea./Soacrd-sa can auza/ Soacrd-sa can auza/Drept la apa
alerga/Cinarica vai gi ea./Si gin gura asa graia/Si gin gurd asa
graia/Cindricad vai gi ea.

Povestea este adevarata. Cand era informatoarea fatd mare, s-a
intimplat. Era iarna si nuntasii au trecut peste Muresul inghetat.

etnologului si a interlocutorului, de asemenea. in consecinti, in opinia cercetitoarelor,
explorarea arhivelor trebuie sd tind cont de dreptul la proprietatea intelectuald care apartine
cercetatorului precum si de drepturile comunititii studiate: Antoinette Molinié, Marie-
Dominique Mouton, L ’ethnologue aux prises avec les archives - Introduction, Ateliers du
LESC, 32]2008, postat on-line in 21 august 2008, consultat in 21 martie 2013, URL :
http://ateliers.revues.org/1093 ; DOI : 10.4000/ateliers.1093, par. 4.
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S-a rupt gheata, dar n-a cazut numai mireasa. La
inmormantare cineva a cantat acleastda]9” cantare. Infor-
matoarea nu-si aminteste cine a compus-o. Intamplarea s-a
petrecut in jurul Fagetului.

ACFC 3342

Locul: Roscani, Judetul Hunedoara
Data: 6.02.1961

Informator: B. C., 84 de ani
Culegator: B. V.

Desi textul e incadrat categoriei bocet, nu contine motivele
speciei, ci o naratiune: mireasa se ineaca in apa peste care trece alaiul de
nuntd. Naratiunea versificata este dublatd de o alta naratiune, a
cercetatorului, care rezuma povestea neversificata spusa de
interlocutoare. Asadar, fisa de teren contine doua fatete ale aceleiasi
povesti: una versificata, spusa de interlocutor si una neversificata, redata
de cercetator. Naratiunea propusa de cercetitor vine sa afirme
veridicitatea celei pe care o contine bocetul: ,Povestea este adevarata.
Cand era informatoarea fatd mare, s-a intamplat.” Cercetatorul
ilustreaza relatia dintre realitatea la care face referire bocetul si discursul
interlocutoarei, care il expliciteaza. Interesant este ca, totusi, ambele
relatari sunt naratiuni de gradul 1198. Interlocutoarea a auzit bocetul la
inmormantare: ,La inmorméantare cineva a cantat aceasta cantare.
Informatoarea nu-si aminteste cine a compus-o”. Cercetatorul reda, sub
forma narativa si sintetica, ceea ce 1i spune interlocutoarea. Veridicitatea
este afirmatd de cercetitor si prin referiri la spatiul actiunii
(,Intdmplarea s-a petrecut in jurul Figetului”), si la timp (,Cand era
informatoarea fata mare”).

Cercetatorul noteaza bocetul si naratiunea, chiar daca acestea ies
din tiparul datelor pe care metodologia vremii le are in atentie. Datele
primare de teren sunt cuvintele interlocutoarei, respectiv textul
versificat. Ceea ce cercetatorul adauga are rol de explicitare, de pliere a

7 Am pus intre paranteze completarea unor cuvinte scrise prescurtat in fisa arhivati, pentru a
facilita lectura.

% Folosesc termenul memorata de grad I ca referindu-se la naratiunile 1n care apare
autoreferentialitatea, actantul fiind narator si memorata de gradul II referindu-se la naratiunile
in care naratorul a auzit intdmplarea de la actanti cunoscuti, imediati asa cum a fost definit de
lleana Benga, Traditia folclorica si transmiterea ei orala, Editura Ecco, Cluj-Napoca, 2005, pp.
79-80.
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textului pe un eveniment real, de contextualizare a lui. In aceasti etapi
metodologica, cercetatorul adopta un statut ce implicd autoritate si
credibilitate. Principalul rol al sdu este sa ateste fapte culturale din
diferite spatii. In schimb, mai tarziu, scopul cercetitorului va fi de a
atesta fapte culturale, dar si de a cauta semnificatia comportamentelor
rituale.

1.2.2. Descrieri de ritual

Fragmentarea continutului conversatiei in mai mai multe fise este
o caracteristica a fiselor de teren realizate in aceastd perioada de
cercetare. Fisele de teren citate mai jos ilustreaza principiul
fragmentarii: sunt realizate de acelasi cercetator, in urma conversatiei cu
acelasi interlocutor, pe aceeasi tema (inmormantarea). Datele sunt scrise
si arhivate pe fise separate, dupa principiul informatiei minimale de
teren, principiu care permite asezarea lor intr-un sistem sintagmatic si
cartografierea/tipologizarea lor.

Credinta (La mort)
Obicei
Ca sa nu se faca strigoi un mort, il masura cu un lemn de acat
cat ii el de lung si il pun cu fata in jos.
ACFC 1101
Locul: Sfaras, judetul Sélaj
Data: 5.V.1958
Informator: B. N., 57 de ani
Culegitor: R. T.

Cand moare un om
Obicei
Cand moare un om i se pune un ban in mana, piaptan in
coparsau, ,,jascau” st dahanu. Mortu se imbracad in ce are mai
bun, haine si incaltari.

ACFC 1102

Locul: Sfaras,judetul Salaj

Data: 5.V.1958

Informator: B. N., 57 ani

Culegator: R. T.
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Colacu soarelui
Obicei
La mort se aprinde o lumanare si se tine colacu, pana la
inmormantare, in cui si la mort se aprinde lumina si se da la un
om sdrac.

ACFC 1103

Locul: Sfaras, judetul Salaj

Data: 5.V.1958

Informator: B. N., 57 ani

Culegator: R. T.

Obicei la mort
In colacii groparilor se pun bani. Inainte se dddea primului cand
incepe groapa un pui sau o gaind. Sau dadeau la fiecare cate
una.

ACFC 1111

Locul: Sfaras, judetul Salaj

Data: 30.X1.1958

Informator: B. N., 78 de ani

Culegator: R. T.

Credinta
(La mort)
Matu care se atinge de mort moare repede.
ACFC 1112
Locul: Sfaras, judetul Silaj
Data: 30.X1.1958
Informator: B. N., 78 de ani
Culegator: R. T.

Obicei la mort
Cand se trag clopotele de-amiazd, se aprinde lumanarea la
mort.
ACFC 1113
Locul: Sfaras, judetul Salaj
Data: 30.X1.1958
Informator: B. N., 78 de ani
Culegator: R. T.
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Obicei la mort
Se pune pe pieptul mortului o secere ca sa nu se umfle.
ACFC 1114
Locul: Sfaras, judetul Silaj
Data: 30.X1.1958
Informator: B. N., 78 de ani
Culegator: R. T.

Nucleele semantice in jurul carora se construieste continutul
fiecarei fise de teren sunt reprezentate de obiecte carora discursul
etnografic le ofera incarcatura simbolica (lemn de acat, ban, pieptene,
lumanare, colac, pui/ gainad, secera etc.). Prin aceasta relationare intre
obiectele utilizate in timpul ritualului si valoarea simbolicd atribuita,
cercetatorul urmareste redarea, in forma concentrati, a unui invariabil
cultural, specific spatiului cercetat. Intrucit oamenii nu sunt evocati in
aceste texte etnografice, cultura este prezentatd ca fiind exterioara
oamenilor, un dat aprioric care reglementeaza comportamenul uman.
Aceasta forma de descriere obiectiveaza si prezinta cultura ca fiind
predeterminata si superioara individului.

Textele fiselor arhivate redimensioneaza faptele in ton general,
construiesc o imagine staticd, invariabild in timp. Cercetdtorul elimina
aspectele particulare, retindnd doar informatiile generale. Lentila prin
care este privitd lumea cercetata este una sintetizatoare, care retine doar
recurentele. Sunt urmarite doar similaritatile, nu si diferentele,
variabilele.

(La mort)
La pruncii cei mici fac colaci si colacii cand ii canta hore la mort
le da la bdietii ai mici. La care sapa groapa se da colac peste
groapd. Dupa aia face doi colaci pentru cei care duc praporii.
Care-l duc la groapa ii pune cate un dosoi (batista). La care duce
crucea tot un dosoi ii pune. La prohod ii cheama acasa pe toti, le
face de mancare si cate un pahar doua de palinca. Can il baga in
groapa ii pune fiecare cate o mand de pamant ca asa li-e
obiceiul. [i pune cate-un leu, lumind. A treia seard ii face cind. A
fost de s-o sculat si l-o ingropat a doua oara cu fata in jos. N-am
vdzut, numa am auzit.

ACFC 1104

Locul: Sfaras, Judetul Salaj
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Data: 23.11.1958
Informator: B. 1., 70 de ani
Culegator: R. A.

(La mort)
Obicei
Priveghi se face numai la unguri. La romani stau cdsenii cu
mortu, sau sta singur mortu si-l incuie in casa. Se fac colaci
mari, colac.
La gropar, cu bani in ei, si masa acasa. Mortului i se pune in
coparseu bani, un colacas, o crenguta de rug, un piaptan, ca sa
atba sa se piaptane in ceia lume.

ACFC 1109

Locul: Sfaras, Judetul Salaj

Data: 2.V.1958

Informator: P. V. (nascuta P.), Vladeasa, 42 de ani

Culegator: R. T.

La mort
Obicei
Sa duc de stau acolo si mai beau cate un pahar de palinca si
stateau cu cartile de jucau ca sa nu hie singurd aceea care sta
langa el. Clopotile se trag dimineata. Ingroparea se face la trei
zile, dupa 40 de ceasuri. Pe cel ce moare zdrobgit de ceva il tine
mai mult. Femeile umbla in haine negre si barbatii cu capul
descoperit, de cand moare sau care are isi pune ceva negru pe
mand. Din ce moare pana se inmormanteaza, barbatii nu taie
barba. Femeile il jelesc in negru cu paru despletit. Tin doliu pana
la un an de zile. Cheamd un om de-l spala si-i da ceva pentru
asta. Altu it un pat, o melita. Pune douda melite si pune scanduri,
struja, haina, lepedeaud, apot il pune acolo si dupa aia in sicriu.
Lumina arde pana moare si in tot timpul cat sta in casa atunci
cand trage clopotu. Ii cantd cand trag clopotile. Pe mort nu il
lasd singur deloc. Il ingroapd dupd-amiazd. Din casd mortul il
scot oamenii cu picioarele inainte pentru ca picioarele il duc pe
om si sparge un blid in prag.

ACFC 1116

Locul: Sfaras

Data: 23.11.1958
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Informator: P.
Culegator: V. G.

Fisele sunt scrise pentru a reprezenta patternuri mentalitare.
Discursul lor uzeaza de tehnica obiectivarii prin caracterul impersonal al
enunturilor si prin decontextualizare, in favoarea generalizarii.

Una dintre fisele de teren iese din acest tipar. Fisa ACFC 1115
contine un text apropiat de discursul oral.

La mort

Obicei

In coparsdu 1i pune un ban, un colac, o bitd, tutun sd aibd si pd

ceea lume. Da colaci pasta coparsau la copii. La temeteu il duc

cu caru cu boi, iar pa vreme buna in mand. Dupa prohodit ii

canta versul, dupa cum ii patima lui. Pe mormant care aruncad,

care nu, aruncd pamant pe mormant care-i mai aproape. Acasa
sara face masa. A treia zi, cina.

In duminica Floriilor, pun mitisoare pe morminte. Cand o murit

un om, dupa aceea, daca vine vreme rea, zice ca ala s-o facut

strigoi, dar asta nu-i adevarat, cd Dumnezdu da ce vrea. Rade
de oamenii ca-s strigot, ca-s cu coada.

ACFC 1115

Locul: Sfaras, Judetul Salaj

Data: 23.11.1958

Informator: P.

Culegator: V. G.

Textul fisei se diferentiaza de celelalte, prin faptul ca include si
atitudinea interlocutorului fata de credinta pe care o prezinta: ,,Cand o
murit un om, dupa aceea, daca vine vreme rea, zice ca ala s-o facut
strigoi, dar asta nu-i adevarat, cd Dumneziu da ce vrea. Rade de oamenii
ca-s strigoi, cd-s cu coadd.” Majoritatea fiselor din aceasta categorie
prezintd comportamente rituale, credinte. Ceea ce retin si construiesc
notele de teren sunt elemente comune si impersonale pentru
colectivitatea din care face parte interlocutorul. Aceasta fisa insa,
ilustreaza si atitudinea individuald a interlocutorului: considera
neadevarata credinta conform careia ploaia de dupa inmormantare arata
ca cel decedat este strigoi.

Si fisa de teren ACFC 1119 este atipica pentru perioada in care a
fost scrisa. Dificultatea celor care s-au ocupat de arhivare, de a o incadra
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unei categorii folclorice, este indicata de multitudinea de titluri/termeni

de specialitate care 1i sunt asociati, notati cu rosu, cu creionul sau cu

albastru si cu mai multe grafii: Sufletul, Valea mortii, creatie populara,

credinta, legenda nasterii. Continutul fisei este urmatorul:
,Vine moartea la vale si il ie pa om si-l duce si-l lasa pa om ca
cum lasa valea un lemn si sa desface carnea de pa el si sa face
nimic. Si raman cioante goale si stau si ranjesc. Si vine Domnu
cu porunca lui cea mare si sa pun toate cioantele capat la capat
si sa pun vinele pe cioante si vine carnea iar din si sa pune pa
cioante si vine pielea ca un lipideu si le-nveleste pe toate. Si da
Domnu un vant din dreapta si din stanga si sa scoala corpu ca
un om. Si atunci marga si-si dee sama ca ce-a facut, inaintea lui
Dumnezeu. Omu cand more nu more de la corp. Lui ii mor intai
pchicioarele care le are reci si nu le poate misca. Moartea sa
trage in sus pa corpul omului si cand ajunge la inima atunci i
iese sufletul. S1 sufletul sta la capatul lui s1 tati casenii plang si
sufletu rade.
Ca lui 11 pare bine c-o scapat din corp si el n-o murit. Si sta langa
corp pana cand vine popa si ie corpul de-l duce la mormant.
Atunci vin de la mormant acasa si s-asaza la masa si tati
mananca la masa unde-o stat mortu. St dupa ce ies de la masa
sa afla sufletu numa singur, nu-si vede corpu de unde a iesit.
Atuncit s-apuca de plans si de zgherat zile si nopti intreji, pana
cand nu mai poate s@ mai planga. Atunci sa duce la dumnezeu
plangand si dupd ce planje si sd ndcdjeste la Domnu, lui
Dumnezeu ii e mila de sufletul omului si-l trimite sd nasca in
corpuri noud.”

ACFC 1119

Locul: Sfaras, Judetul Salaj

Data: 5.V.1958

Informator: P. V., 76 de ani

Culegator: L. D.

Textul include imagini de o rara expresivitate, precum: ,sda
desface carnea de pa el si sa face nimic. St raman cioante goale si stau
st ranjesc”, ,sa pun toate cioantele capdat la capat si sa pun vinele pe
cioante si vine carnea iar din si s pune pa cioante si vine pielea ca un
lipideeu si le-nveleste pe toate” etc. Aceste imagini sunt foarte relevante
pentru conceptia interlocutorului despre moarte si despre viata. Textul
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fisei e foarte aproape de discursul oral. Notele de teren retin doar
legenda, nu si contextul conversational in care e spusa: nu e notata
intrebarea cercetatorului la care raspunde interlocutorul prin aceasta
poveste. Dificultatea incadrarii la o singura categorie folclorica este data
de complexitatea notelor de teren care contin si credinte, si elemente de
ritual, si convingeri personale. O depasire a metodologiei de culegere,
respectiv apropierea de contextul conversational mai mult decat impune
canonul metodologic, face ca arhivarea/indexarea textului sa fie
problematica: multitudinea de titluri asociate fisei, scrise cu diferite
grafii si culori.

Remarc, in majoritatea fiselor redactate in aceasta etapa de
cercetare, o tehnica retorica: punerea in umbra a dimensiunii discursive
a informatiei si substituirea spuselor cu comportamentul. Mai exact, este
egalata informatia generata la nivel de discurs, cu fapta. Astfel, discursul
stiintific mizeazd pe posibilitatea cuvantului de a reprezenta integral
realitatea, de a realiza o dublura a ei. Ceea ce spune interlocutorul este
investit cu valoare de adevar si identificat cu realitatea comportamentala
despre care vorbeste. La fel, notatiile cercetitorului sunt investite cu
valoare stiintifica. Ele reprezinta realitatea culturala la care cercetatorul
face referire.

Fisele ACFC 3726 si ACFC 4001 sunt scrise de aceeasi studentd, la
interval de un an. Acestea sunt foarte asemenatoare, atat in continut, cat
mai ales din punctul de vedere al tehnicii discursive. Prima, ACFC 3726,
are 14 pagini. Fisa contine redimensionarea discursiva a unui dialog din
care cercetatorul selecteazd ceea ce se incadreazd interesului stiintific
impus de tiparul metodologic. Nu este mentionat contextul
comunicational, ci doar datele etnografice. Initial, este abordat subiectul
bocirii, apoi textul contine referiri la ritualul inmormantarii. Desi sunt
trei interlocutoare, cercetdtorul nu noteazd cui 1i apartine fiecare
informatie. Asadar, scrierea etnografica se apropie tot mai mult de
canonul stiintific, prin terminologia folosita de cercetatori.

Ambele fise contin cate o schema general valabila a obiceiului,
care e descris prin utilizarea prezentului si a structurilor impersonale,
prezentele umane fiind conturate in termeni generici si nu individuali.
Dialogul este redimensionat in tipar generalizator. Cercetatorul uzeaza
de tehnici discursive care dau veridicitate textului fisei, realizeaza
apropierea pana la identificare intre discurs si realitate. Pune in umbra
dimensiunea discursiva a datelor etnografice; nu prezinta informatiile ca
pe discursuri despre inmormantare, ci ca pe realitati. Discursul direct
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este transformat in discurs indirect, intrucat textul fisei nu precizeaza
intrebarea, locutorul, contextul conversational in care este redata si nici
macar faptul ca e o informatie si nu un eveniment la care cercetatorul
asista. Descrierea se doreste copie fidela a realitatii.

1.2.3. Observatie directa. Demers comparativ in plan
diacronic
1.2.3.1. Fise arhivate

Propun o analizd comparativa a fiselor care au doua puncte
majore de convergenta: sunt incadrate aceleiasi teme, inmormantarea;
sunt realizate ca urmare a utilizarii aceleiasi metode de cercetare,
observatia directa.

Este vorba despre fisele redactate in campanii de cercetare care s-
au desfasurat la distanta de aproape doua decenii (Sfaras, judetul Salaj,
1958 — ACFC 1117, ACFC 1118) si (Moiseni, judetul Satu Mare, 1975 —
ACFC 7390). Analiza mea va urmari strategiile discursive de redare a
realitatii.

Pornesc de la constatarea ca aceste note de teren pe care le
supunem comparatiei fac parte din etape de cercetare diferite. Primele
apartin etapei folcloristice, iar urmatoarele, etapei de tranzitie de la
folcloristica la etnologie.

Obicei la mort

(din cele vazute la moartea Nachitoaiei, 86 ant)

Inainte de a o bdga in sicriu, o mdsoard cu o atd [pe care] o pune
in grinda, ca sa nu duca mortu norocu de la casd. Se pune in
copdarseu o creangd, un piaptdan, un colac si un banut. I se scoate
sortul moartei de o parte a sicriului si rochia de cealalta parte.
In sicriu ii pune doctoriile, retetele, bunurile si tot ce a avut. I se
pune o marama neagra pe fata, apoi un lintoliu si se pune
capacul. Deasupra se pune o acoperitoare si o farfurie cu o
lumanare pe care au aprins-o cand incep sa sune clopotele. Cand
clopotele tac, lumina nu arde. Pe perete se tinteste un colac —
,,colacul soarelui” — se tine 3 zile pe perete cu lumina apoi se da
la purcel sau la pastor. Lucrurile ei se spala si se vand. Oglinda
se acoperd. Dupa catva timp se spoeste. Barbatii care au pus-o
in sicriu se spala pe maini. Toti observa ca matu trage sub sicriu
si std pe langa mort. Mortul nu miroase daca pui un pic de carpa
cu palinca pe la gurd si nas, sa nu se umfle. La masa sunt
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invitati numai barbati, femeile nu. La copii se impart colacei.
Femeile servesc la masa, dar numai cele care sunt rude cu
moarta. S-au taiat 2 oi, din care s-a facut papricas de oaie cu
buioaje si se mai da bautura, paine.

ACFC 1117

Locul: Sfaras, Judetul Salaj

Data: 30.X1.1958

Culegator: R. T.

Obiceiuri la mort
La mort se fac colaci: 2 la prapori, 2 la gropari, 1 de prinos al
popti, 3 prescuri pentru prima duminica la biserica. Mai demult
se facea colac pentru fiecare om poftit la masa, si-si ducea
colacii acasa. Azi nu se face, mananca fiecare cat poate, da
acasd nu mai duce nimica. Unii nu fac praznic nici acasa, duce
la groapa colaceti si da la fiecare. Pomeni nu se fac. Mai demult
se faceau oamenti cu oluri, cu vase pomanace.
(din discutiile prinse la moartea babei Nichitoaia)

ACFC 1118

Locul: Sfaras, Judetul Salaj

Data: 30.X1.1958

Culegator: R. T.

Inmormantare. Ioan Mois, 20 de ani. Fisd de observatii

6 iulie 1975

Tinerii joaca la ,ciuperca” si la un moment dat, unii isi iau
clopurile de pe cap si pleaca. Semn ca a murit cineva.

7iulie 1975

Incep pregdtirile la casa mortului. Se pregdtesc cocuti de cdtre
vaduve. Se pregatesc si colaci. Strutii de pe colaci 1i pot face si
rude (femei), chiar daca nu sunt vaduve.

Colacii se dau celor care duc mortul, celor care duc praporii,
preotului etc.

Se fac aproximativ 32 de colaci.

. O %
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Colacii se ung cu ulei pe deasupra.

- eraeid woallabu eavw

Strut pe colac se face numai la fata sau la fecior (chiar daca e om
tanar, daca-i insurat sau dacd-i femeie maritata, nu se face strut
pe colac)

Colacii se framanta numai cu apa si sare. Se cantareste aluatul
pentru fiecare colac ([aproximativ] 2 kg) pentru ca sa fie la fel.

Pe colac se fac: strut, frunze, pasari (randunele), pupti (puiut).
Cocutii se fac in numar de aprox[imativ] 300 si se dau pomana.
Nu sunt mari st sunt facuti rotunzi, impletiti.

Se fac colaci pentru prapori, p[en]t[ru] sfesnice, cu cate un orificiu
la mijloc. Sunt impodobiti la fel: cu strut, pasari, frunze si pupti.

\('Lf(‘tt!a Lotvaliims o
M [M« audce Guule',/

8iulie 1975

Dimineata, cand trag clopotele, femeile bocesc. Una dintre femei a
mers dupd lapte la o rudenie, bocind. Altele au mers la casa unde
au lasat colacii, bocind.

Mnirile-i in coparseu,/Mnireasa-i la tatd-sau.

(fragment din bocetul cumnatei celui mort; femeia boceste pe
drum).

Zin afarad, nu mni-i bd'ine,/Marg in casa, n-am la cine.
(fragment din bocetul matusii celui mort in timp ce strdabate
curtea).

Mandru mamii, mdi Iya,/Domne, rdu te-ai supdrat,/De nu
grdiesti cu gura,/Cum ai grai de-a dorili. (matusa celui mort)
Ora 12.10: trag clopotele; se boceste.

Ora 19.45: trag clopotele; se boceste.
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Durerea pierderii fratelui face ca plansul inabusit al barbatilor sa
devina bocet. E ceva rar intalnit.

Ora 21.30: parastas la casa mortului: popa, diecii.

Doua sfesnice puse: unul la cap, altul la picioare. Raman in casa.
In plus, la prohod, se mai aduc doud. Doud farfurii care sunt mai
apropiate de colt sunt intoarse. Steagul e pus pe pat in aceeasi
camerda cu mortul. La sfarsit se da pausul = un colac pus intr-o
sticla cu vin. Pe colac e aprinsa o lumanare si e pusa si o floare.

Ly e 7147(5&.:?

Hiele u v

#%A ;

Parastas: un colac pe care sunt aprinse 4 lumanari — in patru
colturi — si sunt puse si flori.

2

duan alh

9 iulie 1975

Ora 7.00: vin fetele sa faca steagul — acum 1ii fac strut cu flori si
verdeata. Fetele vin impreuna cu stegarul care e verisor primar
cu mortul. Mai e un stegar care-l schimba cand oboseste. La
impodobirea steagului, vine si cel de-al doilea stegar, care e si el
neam cu mortul.

E folosit acelasi steag si pentru nunta si pentru inmormantare.
Fetele care fac strutul pentru steag se numesc druste. Iarna (cand
nu sunt flori), strutul se face numai din iedera si busuioc.

O femeie care a venit sa vada mortul, se uitd cum fac drustele
steagul si zice:

Aiesta steag nu-i frumos/Ca 1i tare lacramos./Apoi pleaca.

Se pune intai busuioc, apoi flori rosii si dupa aceea iedera.
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Dupa ce termina steagul, mama mortului ,ii cinsteste” pe cei care
l-au facut. Se da tuica si prajituri.

Ora 13.45: vin femei cu praporii, bocind.

Ora 13.50: la sosirea preotului, se boceste.

In timp ce preotul, diecii si alti oameni sunt in casd, prin curte,
femeile bocesc. In momentul in care acesta intrd in casd, inceteazd
sa mai boceasca.

Ora 14.00: soseste ceterasul.

Cand iese preotul, se boceste si inauntru, si afard. Se scuturd
steagul ca la nunta. Cetera acompaniaza bocetele.

O matuse a celui mort iese pand-n prag bocind:

Ioi, Iya, la nunta ta/ Mandru canta cetera.

Apoti se intoarce in casd.

Mortul e scos din casa de catre patru feciori. Rudele mai
apropiate (cei ai caset) raman inauntru si dau cu spatele de usa
(,ca sa nu le fie frica”).

In urma sicriului, vin mai intdi ceterasul si stegarul.

Mortul e asezat in surd, pe doud scaune.

Rudele nu intrda, pana mai tarziu, pe langa sicriu (prima
ingenunchiere din cadrul prohodului).

Pe sicriu: flori, coroana, cruce.

Mama mortului si matusi de-ale lui repartizeaza praporii in timp
ce preotul si diecii canta, iar lumea e ingenuncheata.

Cei care tin praporii primesc si cdte o lumanare pe care o vor tine
aprinsa in mana.

La praporti, sunt pusi colaci (cate unul), cate un stegar si o batista.
Sunt prinse cu ata rosie. La fel si la steag. Praporii sunt dusi de
catre feciori (4) la fel si steagul bisericesc, crucile (2) sunt duse de
cdtre doti copii.

Cand se termina prohodul, trag clopotele si femeile (chiar si
barbatii!) bocesc. Cetera acompaniazd. Steagul e scuturat, se aude
trambita.

Se boceste intre stari (acelasi acompaniament).

Convoiul: ceteras, stegar; parinti, frati (in imediata apropiere a
sicriului); rudentii, sateni. Cand se fac stari, nu trag clopotele.

62



Cand se apropie de groapa, doua trambite se aud de o parte si de
alta a gropii.

Se pune sicriul in groapa.

Se dau bani (pomana) peste groapa la copii (it dau rude apropiate
ale mortului — parinti, frati).

Se arunca peste sicriu flori, strutul de la steag.

La marginea gropii, acompaniata de vioard, o fata tipureste
(melodia e cea obisnuita, dar cuvintele sunt adaptate
evenimentului). Femeia care tipureste plange.

Feciorii fac roata feciorilor in jurul ceterasului si a stegarului.

Dupa ce s-a incheiat ceremonia inmormantarii, rudele apropiate
(parintii, fratii) invita la masa pe toata lumea.

Invitatia la asa-zisa pomand a mortului cuprinde elemente din
invitatia la nuntd. In general, inmormantarea la fatd sau fecior
cuprinde multe elemente din ceremonialul de nunta.

ACFC 7390

Locul: Moiseni, str. Pricopeni, nr. 77, Judetul Satu Mare
Data: 6, 7, 8, 9 iulie 1975

Culegatori: G.N., D.T.

1.2.3.2. Cine scrie? Ce scrie? Cum scrie?

a) Cine scrie?

O prima diferentd intre fisele din prima perioada a arhivei si cele
din 70, este la nivelul metalimbajului. In fisele din etapa folcloristica,
avem utilizdri timide ale termenilor de specialitate referitori la
incadrarea la gen si la specie: studentii noteaza denumirile pe care
interlocutorii le folosesc pentru textele notate, insd cu rosu si cu alta
grafie, este notatd categoria corespunzatoare fisei, conform canonului
stiintific din perioada arhivarii: credinta (ACFC 1101), cantec dupa mort
(ACFC 1123, ACFC 1124) sunt termeni inlocuiti cu obicei/credinta/
bocet/viers. In schimb, in anii ’70, profesorii care s-au ocupat de
arhivare nu mai intervin cu notatii in fisele de teren. Asadar, scrierea
etnografici se apropie tot mai mult de canolul stiintific, prin
terminologia folosita de cercetatori.
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O caracteristica a fiselor de observatie redactate in prima
perioada de cercetare este faptul ca, in discursul acestora, putem
identifica o unica voce, cea a cercetatorului.

,Inainte de a o bdga in sicriu o mdsoard cu o atd si ata o pune
in grinda, ca sa nu duca mortu norocu de la casa. [...] Mortu nu
miroasa daca-i pui un pic de carpa cu palinca pe la gura si nas,
sa nu se rasufle” (ACFC 1117);

»[...] mai demult se facea colac pentru fiecare om poftit la masa.
Azi nu se face, mandanca fiecare cat poate, da acasa nu mai duce
nimic. Unii nu fac praznic nici acasa, duce la groapa coldcei si
da la fiecare. Pomeni nu se fac. Mai demult se faceau pomeni cu
oluri, cu vase pomanace” (ACFC 1118).

Textul fisei indica faptul cd nu interlocutorul vorbeste, ci
cercetatorul, in numele celui dintai. Ignorarea polifoniei poate fi o
strategie de obiectivare a discursului, de creare a iluziei ca fisele contin
realitati. Premisa teoretica, in aceasta etapa de cercetare, este ca fisa de
teren ilusteaza o realitate pe care cercetatorul o gaseste intr-un spatiu
determinat si ca realitatea preexistd textului scris. Strategia de
obiectivare presupune inlocuirea vocii interlocutorului cu cea a
cercetatorului. Acesta adopta un ton apropiat de cel al insiderului, prin
utilizarea termenilor locali: norocu, mortu, oluri, vase pomanace,
uneori chiar reproducand o explicatie a acestuia: ,,Ca sd nu ducd mortu
norocu de la casid”. De asemenea, aceasta substitutie accentueaza
anonimatul interlocutorului, continutul fisei fiind asociat mai degraba
unui cadru spatio-temporal, decat unei persoane individuale. Asadar,
acest tip de scriere etnografica sustine relatia organica dintre cultura si
spatiul cercetat.

In schimb, majoritatea fiselor de observatie din etapa de trecere
de la folcloristica la etnologie, fac diferenta intre vocea cercetatorului si
cea a interlocutorului, conform metodologiei de cercetare propuse de
Ovidiu Barlea:

,Pe langa obiectivitatea exemplard de care trebuie si dea dovada,
folcloristul trebuie s noteze in asa fel incat ca sa se poata distinge fara
echivocuri observatiile lui de cele ale participantilor. [...] Deosebit de
importante pentru folclorist, fiind frecvente la aceste prilejuri, sunt
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comentariile si atitudinile fata de obicei in sine, fatd de repertoriu si ca
expresii ale conceptiilor populare”?.

In fisele de observatie din anii ‘70, avem de a face cu o polifonie:
O femeie care a venit sa vada mortul, se uitd cum fac
drustele steagul si zice: Aiesta steag nu-i frumos/Ca ii tare
lacramos. Apoi pleaca.

O matuse a celui mort iese pana-n prag bocind: Joi, Iya, la
nunta ta/Mandru canta cetera. Apoi se intoarce in casa.

[...]

Dupa ce termina steagul, mama mortului ,ii cinsteste” pe
cei care l-au facut. [...]

Rudele mai apropiate (cet ai casei) raman inauntru si dau
cu spatele de usa (,,ca sa nu le fie frica”). (ACFC 7390)

Se face priveghi. Nu sa canta ,nopte, ca se temeu ca s-a
scula”. ,Numa privedem.” Langa moarta, este un vas cu
apd (cada de tabld) ca sd nu sa strice, sa tragd raceala
peste mort. Fiica: si imparatii se duc cand is chemati —
porunca de sus e gre. Isi plange greutdtile. (ACFC 11164);
Pregadatirile se fac la alta casd si pentru ca aici exista un
cuptor mai mare, dar si pentru ca ,nu-i bine sa imble
mustile di pe mort pe mancare” (ACFC 9997);

Seara, se arunca in podul casei ,,cocii ciumii”. De obicei se
fac 9, dar aici s-au aruncat doar 4. ,Dzice cd-s bogat
s-atata” (Cont Ofima, 55 de ani) (ACFC 7394).

O altd diferentd intre fisele scrise in cele doud perioade de
cercetare se referd la autodefinirea cercetitorului. In fisa ACFC 1117,
cercetatorul nu precizeazd momentul in care face observatia. Prezinta,
intr-o singuri fisa, datata 31.X1.1958, aspecte corespunzatoare unor zile
diferite: pregatirea trupului decedatei si punerea lui in sicriu, pomana,
curdtarea casei, dupa inmormantare, prin zugrdvire, prin vinderea
lucrurilor decedatei etc. Astfel, fisa este o reconstiuire a scenariului, din
date observate si din date oferite de interlocutori. Cercetatorul nu se
autodefineste prin determinari temporale, nu precizeaza momentul in
care face observatia. In schimb, in urméitoarea etapd metodologica,

% Ovidiu Bérlea, Metoda de cercetare a folclorului, editia a Il-a, Editura Reintregirea, Alba
Tulia, 2007, p. 110.
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cercetatorul noteaza cu precizie ora si minutul la care incepe fiecare
moment ritual din cadrul inmormantarii. In etapi folcloristica, discursul
cercetatorului nu contine indici spatiali referitori la locul unde se afla cel
care observa, locul unde are loc evenimentul, ci doar referiri la plasarea
spatiala a obiectelor considerate semnificative pentru universul folcloric
descris: in sicriu, de o parte a sicriului, deasupra sicriului, pe perete.
Lipsa determinarii spatio-temporale induce ideea ca fisa prezinta o
realitate culturala general valabila.

Stéphane Martineau° identifica trei pozitii epistemologice ale
cercetatorului.

1. pozitia empirico-naturalista - adoptatd de majoritatea
cercetatorilor din prima jumatate a secolului XX; cercetatorul isi
propune sa prezinte faptele cat mai obiectiv posibil;

2. pozitia interpretativd — (inspirata de fenomenologie) cercetatorul
isi propune sa inteleagd semnficatiile pe care actorii le atribuie
faptelor;

3. pozitia constructivista — cercetatorul urmareste regulile de
construire a socialului, interactiunea dintre actori.

Pozitia adoptata orienteaza privirea si permite selectarea aspectelor
retinute si a celor ignorate.ot Consider ca cercetatorii care au redactat
fise de teren in etapa folcloristica adopta pozitia empirico-naturalista. Ei
creeazi iluzia obiectivitatii absolute. Incepand cu anii 70, fisele de teren
contin elemente care trimit spre pozitia intrepretativa a cercetatorului:
cercetatorii cauta semnificatiile ascunse ale faptelor prezentate, insa tot
in spiritul pozitivismului.

b) Ce scrie?

Plecand de la premisa ca cercetatorul nu poate retine tot, Stephan
Martineaut©2, identifica patru tipuri distincte de notatii: note de teren
pragmatice (persoane intervievate, data si ora intalnirilor, agenda de
teren); descrieri (ce fac actorii sociali, natura interactiunilor si
evenimentele care se petrec); date teoretice (interpretare); jurnalul
(impresii, sentimente).

Dintre aceste tipuri de notatii, fisele din prima etapa de cercetare,
cea folcloristici, retin doar ceea ce s-ar incadra descrierilor. In schimb,
in a doua etapa, corespunzatoare anilor ‘70 si ‘80, fisele contin elemente

1% Stéphane Martineau, Op. cit., p. 7.
Y Ibidem.
12 Ibidem, p. 10.
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din toate cele patru categorii de notatii. Este evident caracterul mai
putin restrictiv al notatiilor si dezideratul intelegerii relatiei dintre
aspectele observate, precum si al trecerii dincolo de sensul aparent al
realitatii.

Atat fisele din ‘50, cat si cele din “70, contin elemente care intra in
grila propusa de cadrul teoretic, respectiv ceea ce este simbolic, iterativ
si semnificativ pentru cultura unui spatiu. Cercetatorul selecteaza doar
amanunte referitoare la gesturi/obiecte simbolice, noteaza doar ceea ce
este diferit fatd de cotidian. Insista pe momentul de primenire a
mortului, pe obiectele folosite, pe gesturile cu valoare simbolica:

Se pune in coparseu o creangd, un piaptan, un colac si un banut.

I se scoate sortul moartei de o parte a sicriului, si rochia de

cealaltd parte. In sicriu ii pune si doctoriile, retetele, bunurile si

tot ce-a avut. I se pune o marama pe fata, apoi un lintoliu si se

pune capacul (ACFC 1117).

In fisele din anii 7o, studentii insistd si pe aminunte care
particularizeaza si dau autenticitate evenimentelor prezentate.
Pleaca o femeie cu o fetita. Unul din cei care lucreaza la sicriu
cheama fetita ,,haj, baga-te aici-ni” (in sicriu). Lucreaza cu rindea,
secure, firez lat (spata), cleste, sfredel. Sicriul se poate face din
orice fel de lemn.

Oamenii povestesc despre locurile in care au umblat si spun ca
n-ar sta in casele pe coasta cum sunt la Rogna Veche — Orastie, in
Carpati, unde este loc drept numa cdt i casa.

La ora 12.23 vin doud neveste cu placintd. O asazd pe un scaun jos
peste care s-a pus un ziar. Aduc scaune mici. Fiica inchind un
pahar cu palincd. Indeamnd pe toti, zicGnd cd femeile au fdcut-o,
nu dansa care a stat cu moarta. (ACFC 11165).

Fisele din anii ‘70 prezinta evenimentele cronologic, dupa etapele
inmormantarii. Fisele din prima perioadd prezintd evenimentele tot
cronologic, intr-o imagine totalizatoare, insa fara segmentare si detaliere
pe etape. Atat in fisele din 1958, cat si in cele din 1975, accentul este pus
pe actiune si pe obiectele cu valoare simbolica, iar actantii sunt intr-un
con de umbra:

Inainte de a o bdga in sicriu, o mdsoard cu o atd si ata o pune
in grinda, ca sa nu ducd mortu norocu de la casa. Se pune in
coparseu o creangd, un piaptdan, un colac si un banut. I se scoate
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sortul moartei de o parte a sicriului si rochia de cealalta parte.
[...] Pe perete se tinteste un colac — «colacul soarelui» [...]
Lucrurile i se spala si se vand. (ACFC 1117)

Doua sfesnice puse: unul la cap, altul la picioare. Radman in casa.
In plus, la prohod, se mai aduc doud. Doud farfurii care sunt mai
apropiate de colt sunt intoarse. Steagul e pus pe pat in aceeasi
camerd cu mortul. La sfarsit se da pausul = un colac pus intr-o
sticla cu vin. Pe colac e aprinsa o lumanare si e pusa si o floare.

Y e W

el cw e

_f;@.

Parastas: un colac pe care sunt aprinse 4 lumanari — in patru
colturi — si sunt puse si flori.

4

otunn all

(ACFC 7390)

Important este ce se face, nu cine, cand si cum. Persoanele sunt
numite doar dupa statutul de gen (,barbatii”, ,femeile”). Oamenii sunt
vazuti ca individualitati generice care actioneaza in virtutea unor legi
apriorice. Totusi, in anii ‘70, sunt mai frecvente particularizarile
privitoare la actanti. Criteriile de identificare ale acestora vizeaza, pe
langa gen, si relatia cu decedatul si categoria de varsta. Constat o largire
a restrictiilor privitoare la continutul fisei. Notatiile corespund unei
priviri care se apropie mai mult de situatia concretd. Fisele scrise de
cercetdtorul Nicolae Bot, inovatoare pentru metodologia timpului,
contin si elemente din discursul colocvial:
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19.45: pleaca inca 5 persoane. Cand ies, bocitoarea se adreseazda

lor sa-i grijeasca vaca, spus foarte natural si continua imediat

bocetul. Ramane in casa fiica bocitoare si inca o fata.

Bocet — repros ca pleaca.

In tindd se vorbeste cu voce tare.

Moarta [este] cu capul spre usd. In stanga ei, jos, cu lumanarea

toiag. Asezata jos foarte simplu, [e] acoperitd cu cearceaf alb

rupt. Capul este legat cu basma neagra. Se opreste si zice ca-i vine

vaca. Ora 19.52: Ne intreaba daca-au sapat. (ACFC 11164)

Demersul comparativ releva faptul ca activitatea cercetatorului

din prima perioada a Arhivei Cercului de Folclor Cluj, este mai mult una
de recunoastere, in timp ce in etapa urmatoare, cercetarea presupune
descoperire si intelegere a sensurilor.

c¢) Cum scrie?

In fisele din 1958, notarea nu este ficuti in timp real, ci
sintetizand. Notatiile de teren se refera la acte rituale din zilele de
dinainte de inmormantare si din zilele de dupa, desi cercetitorul nu a
fost prezent efectiv la toate etapele. Fisele arhivate arata cd prima
cercetare la Sfaras a avut loc in 29 si 30 noiembrie 1958.

[...] inainte de a o baga in sicriu o masoara cu o ata st ata o
pune in grinda.

[...] pe perete se tinteste un colac - «colacul soarelui» - se tine 3
zile pe perete cu lumind, apoi se da la porcar sau la pdastor.
Lucrurile ei se spala si se vand. Dupa catva timp se spoieste.

La masa sunt invitati numai barbati, femeile nu. La copii se
impart colacei. Femeile servesc la masa, dar numai cele care-s
rude cu moarta. (ACFC 1117).

Fisa scrisd in 1958 nu contextualizeazd temporal evenimentele
descrise, spre deosebire de cele redactate in anii ‘70, unde studentii
descriu cronologic, mentionand ora si minutul la care incepe fiecare
moment din inmormantare. Singurii indici temporali sunt cei referitori
la succesiunea evenimentelor: inainte de a, dupa catva timp, mai
demult. Astfel, nu precizia descrierii pare sa fie obiectiv de cercetare, ci
realizarea unei imagini coerente, cuprinzatoare si generalizatoare.
Elementele care dau o nota de particularitate evenimentului descris sunt
eliminate, in aceste fise, primand aspectele cu caracter invariabil. In
schimb, in fisele din 1975, sunt mai multe observatii care
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particularizeaza, 1insa discursul cercetatorului introduce aceste
observatii/aspecte intr-un discurs semnificant.

In fisa ACFC 1118, cercetitorul mentioneazi intre paranteze, ca
sursa notatiilor este ceea ce oamenii vorbesc in timpul inmormantarii:
»din discutiile prinse la moartea babei Nachitoaia”. Nu noteaza, insa,
cine participa la discutii, functia dialogului (la cererea cercetatorului/la
initiativa insiderilor) sau contextul conversational. Aceasta tehnica
discursiva ofera, din nou, o imagine generica.

Fisele selectate pentru analiza ies din tiparul dupa care sunt
realizate celelalte, din aceeasi perioada. Fisele ACFC 1117 si ACFC 1118
prezinta o situatie particulara, inmormantarea babei Nachitoaia, insa
diferenta se face doar la nivel paratextual. Remarc tiparul generalizator
oferit notelor de teren, atat celor din ‘50, cat si celor din “70. Situatiile
concrete, unice, particulare sunt convertite, la nivel scriptural, in situatii
generice, comune, iterative. Lentila prin care cercetatorul este instruit sa
priveasca este una care sintetizeaza si generalizeaza. Proiectul etnologiei,
asa cum e conturat de indicatiile metodologice ale perioadei interbelice
si postbelice in Romania, are ca deziderat realizarea unor sinteze care isi
largesc succesiv aria spatiala de referinta, pana la identificarea
trasaturilor culturale caracteristice teritoriului national.

Privirea cercetatorului redimensioneaza realitatea observata, prin
grila pe care discursul teoretic i-o ofera. Pe de o parte, selecteaza din
continuumul evenimential, ceea ce corespunde obiectului de studiu al
domeniului. De asemenea, fragmenteaza in unitati mai mici: separa
textul in versuri, de contextul performarii (descrierea obiceiului), separa
etapele de desfasurarea a inmormantarii, imparte discursul unui
interlocutor in fise care contin, fiecare, cate o informatie etc. Atat in
cazul iInmormantarii din 1958, cat si in cazul celor din ‘7o, informatiile
corespunzdtoare aceluiasi eveniment sunt scrise pe mai multe fise si
arhivate cu cote diferite, nu intotdeauna consecutive. Fisele raspund
viziunii teoretice a perioadei: trebuie sd contind secvente asociabile unei
teme, unui motiv, unui moment ritual etc. Nu evenimentul in intregul lui
este urmarit, ci fragmente ale acestuia.

Inmormantarea lui Ioan Mois, din 1975, este sursi a mai multor
fise care contin, pe de o parte, observatii privitoare la ritualul
inmormantarii, iar pe de alta parte, bocete notate in timpul
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inmormantarii'©3. Studentii asista la inmormantarea lui Ioan Mois si o
descriu in fise diferite. Insd, inmormantarea este redati fragmentar, iar
fisele sunt indexate la categorii diferite: bocete si observatii
inmormantare, cu cote neconsecutive. In acest caz, criteriul de
fragmentare este continutul fisei (bocet, respectiv observatii la
inmormantare). Continuturile sunt asociate de catre studenti unor
metode de cercetare diferite. Nu este notat pe fisa observatie, chiar daca
bocetul este inregistrat in timpul inmormantarii, notele de teren
continand si elemente nonverbale si paraverbale.

Criteriile de fragmentare sunt diferite. In 1958, T. R. noteazi pe
doua fise informatii considerate relevante: ACFC 1117 contine referinte
la acte rituale observate de cercetator; ACFC 1118 contine informatii
despre pomana, asa cum sunt prezentate la nivel discursiv, de catre
interlocutori, in timpul pregitirilor pentru inmormantare. In schimb,
cercetatorii din 1975 noteaza pe o singura fisa observatiile privitoare la
obiceiul Inmormantarii (atadt observatiile cercetatorului, cat si
informatiile oferite de interlocutori si fragmente de texte in versuri
performate). Asadar, in deceniul sase, primeaza informatia minimala de
teren, iar in deceniul opt, obiectivul de lucru incepe sa fie urmarirea
evenimentului in intregul lui.

1.3. Retoricile textuale si contextul epistemologic

Principiile =~ metodologice de cercetare, corespunzatoare
paradigmei pozitiviste, permit suprapunerea realitatii (ce fac/cred
oamenii) cu discursul despre realitate (ce spun ca fac/cred). Fisele
incadrate categoriei obiceiuri contin, de fapt, discursuri despre obiceiuri,
descrieri facute de interlocutori. Notele de teren asociate categoriei
credinte contin discursuri ale interlocutorilor despre reprezentarile
mentale colective. Identificarea discursului interlocutorilor cu realitatea
in care acestia tridiesc ofera veridicitate si capacitate probatoare,
documentului etnografic. Este o tehnica discursivd care obiectiveaza
datele de teren.

O jumatate de secol mai tarziu, contextul conversational devine
extrem de important, in construirea datelor de teren. Paul Atkinson si
Martyn Hammersley considera cd in etnologie, vorbele nu trebuie

' Observatia a fost facuta de Eleonora Sava, in demersul de clasificare a fiselor pentru
realizarea unui corpus de texte: Eleonora Sava, Maria Candale, Rituri de trecere din Tara
Oasului..., Ed. cit., 2011.
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considerate egale cu faptele. Analiza proprie a discursului recunoaste
faptul ca oamenii fac lucruri cu cuvintele. Vorbele au functiile lor de acte
de vorbire: ofera justificari, scuze/explicd evenimente sau actiunio4.
Insd, avand in vedere faptul ci in 1958, studentii nu utilizau mijloace
tehnice de inregistrare si ca singurele date erau cele care puteau fi scrise
in timpul dialogului cu interlocutorul, este evident ca selectia are
caracter mult mai restrictiv decat in etapa etnologica, cand utilizarea
reportofonului permite realizarea unor fise de teren mult mai ample, de
pana la 70 de pagini. Posibilitatea de a inregistra intregul dialog dintre
interlocutor si cercetator ofera noi perspective de analiza a datelor de
teren, cum ar fi analiza datelor ca acte de vorbire determinate de un
context social si conversational. Asadar, modul de realizare a notelor de
teren este impus de posibilitatile tehnice si de cadrul metodologic si
epistemologic.

Principiile de cercetare, in etapa folcloristici, presupun
generalizare si sintetizare. Cercetatorii noteaza, de cele mai multe ori,
elemente cu caracter general pentru colectivitatea studiata. Finalitatea
stiintificd a disciplinei, asa cum este definita in textele teoretice ale
perioadei, este de a oferi o imagine de ansamblu asupra culturii
traditionale roméanesti.

»Vocatia totalizatoare (holisticd) a metodei etnografice a contribuit si ea
din plin la autoritatea discursului antropologic: asa arata cultura
trobraindeza, am fost acolo, am vazut si am descris, declarau
antropologii clasici. [...] Antropologii clasici isi intemeiau autoritatea
acestor asertiuni si pe prestigiul pozitivist al stiintei, la care subscriau
incercand sa-si alinieze disciplina dupa modelul stiintelor naturii”°5.

»,Refuzul unor asemenea pretentii de completitudine este instrumentat
apoi teoretic de intreaga criticd postmoderna cu refuzul sau general al
«marilor  naratiuni»; in speta al descrierilor etnografice
atotcuprinzatoare”106,

Sintetizarea este aplicatd inci din etapa de culegere. Intrucat aria
tematica este bine definita, cercetatorul are rolul de a atesta fapte
culturale in zonele studiate. Chiar daca liberatatea de cercetare ii este
ingradita de restrictiile tematice, cercetdtorul are o autoritate, in raport
cu cultura studiata, autoritate manifestata prin tehnicile discursive de

1% Martyn Hammersley, Paul Atkinson, Op. cit., p. 170.
19 Vintila Mihgilescu, Op. cit., p. 76.
106 7. :

Ibidem.
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care uzeaza in scriere: sintetizare, obiectivare, selectare. Principalul
criteriu de ordonare a notelor de teren este cel tematic. Datele de teren
construite in cadrul unei conversatii sunt fragmentate dupa categoriile
tematice. Cadrul conversational, precum si contextul ritual, sunt puse in
plan secund, in raport cu tema. Apropierea de situatiile concrete ar
putea conduce la o distantare de tiparul generalizator. Drept urmare,
acestea sunt puse in umbra. Notatiile cercetatorilor reliefeaza produse
(texte folclorice, credinte si comportamente — prezentate ca fiind statice
si invariabile) si nu procese de constructie (contexte rituale, contexte
conversationale — variabile).

Tiparul textual cel mai utilizat in fisele de teren din aceasta
perioada de cercetare este descrierea (descrierea de ritual sau
reproducerea unei secvente in versuri — textul folcloric). Foarte putine
fise sunt structurate pe tiparul narativ. Argumentatia, ca structura
textuald, nu este folosits, in aceste note de teren. Insi, discursul care
prezintd niste aspecte deja tipizate este o forma de argumentatie, de
ilustrare a unei idei, prin descriere si naratiune. Argumentatia este
folositd ca structura macrotextuald, prin modul de structurare a
informatiilor, in fisele de teren, prin modalitatea de indexare in arhiva,
precum si prin ordonarea tematica a fiselor. Aceste demersuri stiintifice
contin, in nuce, ideea ca folclorul trebuie cules, cartografiat si tipologizat
tematic. Informatiile folclorice arhivate si care vor constitui o parte din
patrimoniul national, sunt exemple pentru un proiect argumentativ de
mai mare amploare si care vizeaza intregul spatiu national. Ideea care
structureazd notele de teren este aceea cd exista un tipar
comportamental definit prin coordonata spatiald. In mod programatic,
se retrage total din textul etnografic, incercand sa ofere o imagine cat
mai fidela a realititii pe care o studiazi. In etapa in care se face trecerea
de la folclorism la etnologie, vocea cercetdatorului se face simtita,
argumentatia, chiar timida, este folosita explicit, in notele de teren.

Fisele sunt grupate si in cataloagele arhivelor, dupa criteriul
spatial si dupi cel tematic. In cazul fiselor al ciror continut se refera la
obiceiuri/ credinte, acestea sunt ordonate cronologic, dupa sarbatorile
din timpul anului. Fisele din aria tematica a inmormantarii, indexate in
urma culegerilor enumerate mai sus, sunt incadrate, din punctul de
vedere al speciei, urmatoarelor categorii: obiceiuri, credinte, bocete,
viersuri. Categoria obiceiuri contine fise in care sunt prezentate
comportamentul si actiunile oamenilor in situatii rituale. Categoria
credinte corespunde fiselor care contin reprezentiari mentale ale
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interlocutorilor. Textele rituale sunt asociate, conform principiilor
teoretice aplicate la arhivare, uneia dintre cele doua categorii: bocete si
viersuri. Pe multe dintre fise, studentii noteaza ,cantare la mort”
(probabil, dupa terminologia locald). Uneori, termenul bocet este
adaugat de profesorul care a verificat si a arhivat fisele. Putini dintre
studenti noteaza acest termen pe fise7. Asadar, intrebarile care
structureaza notele de teren sunt: ce fac oamenii din spatiul cultural
cercetat, in situatii rituale — obiceiuri/rituri?; ce cred in situatii rituale —
credinte?; ce spun in situatii rituale sau ceremoniale?

Cercetatorul  selecteazd  doar elementele diferite de
comportamentul cotidian. Contextele rituale sunt in centrul atentiei
folcloristilor, nu si cele sociale. Aria de interes este destul de clar
delimitata. Abia in anii 70 se va vedea un oarecare interes al
cercetatorului, fatd de aspecte nerituale. Aceasta incadrare a fiselor
arata, pe de o parte, faptul ca tiparul teoretic 1i impune cercetatorului sa
scrie fise de teren in functie de aceste categorii, iar pe de altd parte, ca
cei care s-au ocupat de arhivare au incadrat fisele culese intr-una dintre
aceste categorii de continut. Astfel, clasificirile teoretice impun
reconstructia datelor din teren, prin fragmentarea lor. Pe langa aceasta
incadrare la una dintre categoriile mentionate mai sus, fisele au mai fost
supuse unei fragmentari, astfel incat notele de teren sa contina cate o
singura informatie minimala de teren. Exista fise care au acelasi
cercetator, acelasi interlocutor, aceeasi data, fiind rezultate ale aceleiasi
intalniri intre cercetator si interlocutor. Continutul dialogului a fost
fragmentat in mai multe fise: aspectele din aria de interes a
cercetatorului au fost notate pe fise distincte, fiecare avand cate una sau
mai multe informatii referitoare la acelasi subiect. Aceastd segmentare a
continutului se opune cercetarilor din etapa etnologica, cand fisele
contin interviuri intregi, redactate pe zeci de pagini. Fragmentarea
datelor este o etapa a cercetdrii care urmareste identificarea unor
structuri tip, in vederea obtinerii tipologiei. Prin acest tip de demers
stiintific, cercetatorul realizeaza o analiza structurala.

»~Analiza structurald se situeazd in mod deliberat in partea polului
erkldrel (a explica) al cunoasterii. Ea reprezintd cea de-a doua
modalitate importantd de explicare — nu de intelegere — si consta in
descompunerea analitica a textului (descriptiv sau narativ) in parti

"7 De asemenea, putem observa faptul ci si cdntecul bradului este incadrat la bocet. Acest
lucru arata ca distinctia facutda de Brailoiu in perioada interbelica nu este luatd in considerare, in
primele decenii comuniste, cand scriitorii interbelici fusesera interzisi.

74



constitutive, nu in timp, ci in spatiu, urmati de o recompunere a
aceluiasi text sub forma unui sistem sau a unei structuri.”108

Diferenta de metodologie intre cercetarile din etapa folcloristica si
cea de tranzitie spre etnologia moderna, ilustreaza grade diferite de
autoritate a etnografului. In etapa folcloristica, cercetitorii selecteazd si
compara date similare, intr-un sistem sintagmatic: tipologiile si
corpusurile folclorice sunt constituite prin cumularea textelor/
obiceiurilor/secventelor rituale dintr-o categorie foclorica. Principiul de
lucru este compararea elementelor similare. Mai tarziu, cercetatorii
asociaza datele diferite, in vederea stabilirii relatiei dintre ele, intr-un
sistem paradigmatic. Finalitatea cercetarilor este intelegerea intregului
sistem socio-cultural. Aceasta etapa de cercetare este una de tranzitie,
una in care coexista finalitati stiintifice corespunzatoare atat etapei
folclorice, cat si celei etnologice.

2. ETAPA DE TRANZITIE: DE LA FOLCLORISTICA LA
ETNOLOGIE

2.1. ARHIVA DE FOLCLOR A ACADEMIEI ROMANE
2.1.1. Texte versificate cu elemente de context

Fisele manuscrise contin textele in versuri (bocete), iar
informatiile suplimentare despre bocete, respectiv enunturile de
contextualizare sunt, din perspectiva criteriilor de indexare, secundare si
vin sd completeze si sd ofere un plus de semnificatie textelor folclorice.
Pentru discursul metodologic si teoretic al acestei perioade de cercetare,
semnificativ este ce anume considera cercetatorul relevant, ce este
retinut si notat, pentru oferirea unui surplus de sens textelor versificate.
Din punctul de vedere al continutului, enunturile care insotesc versurile
au diferite scopuri si uzeaza de o retorica specifica acestei perioade a
scrierii etnografice, asa cum voi arata, in acest subcapitol:

1. Precizarea persoanei decedate, dar in termeni generici, fara
particularizari explicite: AFC FA 07817 — ,l-am cantat pa vecinu
aiesta, ca tare om bun o fost”.

AFC FA 07835 — ,ase am cantat cand o murit barbatu mneu”.

1% Erangois Laplantine, Op. cit., p. 128.
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2. Incadrarea textului in schema generica a ritualului de

inmormantare prin precizarea locului sau a momentului din
inmormantare in care este cantat:

AFC FA 08377 — ,,acasa la yarice mort”, ,langa coparseu”.

AFC FA 08380 —,,Cand vine caru-n ocol si duca mortu”.

AFC FA 08381 — ,,cand intra caru in ocol”.

AFC FA 010364 — ,Inainte de-a-l duce la groapa”.

AFC FA 010405 — ,,Can vine di pa sate”.

AFC FA 010406 — ,,Sa canta can’ more tare fecior holtei — in timp
ce-l prohodeste can’ canta djecii si pa drum cata tintirim. Nainte
sa canta dupa mort de tri yari pa zi, can’ s-auze clopotile o can
vine neam de-a mortului”.

AFC FA 010460 - ,Asta sa zice la urma candu-i gata
de-ngropat”.

AFC Mg. 2106 I k — ,Se cantd-n drum spre cimitir mai ales.
Ultimul motiv oricand. Amu-Il canta la noi (la Mesesenii de Sus)
numa inainte de-a vini popa. Numa-atunce. Panda atunci nu-I
canta numa clopotile. Amu-l mai canta ase cateodata si can sa
strange lume sa-lvada”.

AFC Mg. 2107 1 f — ,Atdata-i asta. Asta atata-j. Numa can’ vine
dupa jel incep sa-l cante. Numa can’ vine popa. Ba mai canta si
can’ trag de mneeza si dimineata, care au neamuri sa duc si sa
canta’”.

AFC Mg. 2107 II f — ,Atunce candu-i petrecane. Ba da pana vine
popa si-apoi cand il prohodeste. Numa atunce. Pand amu sd
canta, da amu nu. Si can’ marg la gropa. Pana amu sa canta, da
amu s-o cam obisnuit d’e s-o lasat.”

AFC Mg. 2107 11 g — ,,Aceje-i cand il baga-n gropd, atunci numa.
Can’ trageu clopotile inainte, in timpuri. Amu stii di ce nu-l
cantd, atunce jera altdcum, nu jera yomu ase ocupat, de amu
mere din z1 in ngpte la munca si daca nu canta pa unu nu canta
nict pa unu’.

AFC Mg. 2107 II h — ,,Cand auzeau clopotele tragand, ce cantau
atunci”.

AFC Mg. 2110 I k — ,Se poate canta de catre muieri, neamuri,
neneamuri, vecini. Se cunosc numai doud melodii: una pentru
vers, alta pentru bocet. Versul se zice dupa ce se termina
prohodul, afard in curte. Il cantd diecii si popa. Muierile cantd in
casa si afarad, cand s-araduie cu jel la gropa, cand ies din ocol”.

76



AFC Mg. 224111 — ,,Bocet la iesirea din ocol”.

AFC Mg. 2241 1j — ,,Bocet pe drum”.

AFC Mg. 2339 I1 I — ,Asta-i la gropa”.

AFC Mg. 2339 I1 t — ,Dimineata sa vaieta, de cum moare, pana-1
ingropa. Ca dupa mneaza nu sa mai vaietd. Io nu stiu ce
obiceiu-i aista, da dupa mneaza nu sa mai vaietd, numa candu-l
ingropa. Candu-1 ingropa sa vaieta de dimineata pana-1 duce la
gropd. Are oare o functie de refren?! Formula ce desparte
motivele”.

AFC Mg. 2339 II u — ,Amu asta-i cand me la gropa. Sa iasa
naintj ii, sa-i destida caputu, ca ielu-i mai de mult in cimitir. Si
nu sti indi me, nu sti randu’.

. Precizarea persoanei decedate, dar cu particularizari explicite:
AFC FA 09588 — ,,Bocet pentru fiu mort in Rusia”.

AFC Mg. 2022 I e —,, Dupa tata nost in Galitia”.

AFC Mg. 2023 11 j — ,Bocet dupd fiu (fiul mort in sanatotiu TBC,
de copil)”.

AFC Mg.2107 II ¢ — ,,Gata-i. Atata-i. O fost un miner di la Supeni
l-o adus in vara trecuta si l-o tat cotat o saptamana. O fost
de-aci din sat saracu”.

AFC Mg. 2107 II e — Bocet: la o femeie moarta-n inchisoare. O
femeie (plange!) d’in yarece sat o fost di yareunde. O fost inkisa
ie.”

AFC FA 011486 — AFC FA 011501 — ,Bocetele inregistrate si
notate au fost auzite in ziya inmormantarii Veronicai Gaidas de
40 anit din Pria. Din momentul adundrii primelor femei si pana
la sosirea preotului am consemnat pe fisa sau pe banda toate
motivele — unele, inevitabil, revin, dar asta este si semnificatia
dintr-un punct de vedere.”

. Formule de incheiere a textului:

AFC Mg. 1905 I1j — ,Gata-1 asta.”

AFC Mg. 19511 a — ,Atata.”

AFC Mg. 2106 11 j — ,,Bine-i, bugatu-i.”

AFC Mg. 20171 e — , Aista-i gata.”

AFC Mg. 2107 1 f — ,Atata-i asta. Asta atata-i.”

AFC Mg. 21071g - ,NO6 asta-| gata.”

AFC Mg.2107 II f — ,Bugatu-i amu. Lasa-nie nu ne mai cantam
amu.”;

AFCMg. 211011 — ,Atata.”

77



AFC Mg. 22411b - ,Bine-i amu.”

Referinte la actul bocirii

AFC Mg. 2339 j - ,Nu stiu di ce-t aduci mai
bine-aminte-atunci?! Candu-i mortu in casd; atunci pasesti si vii
in casda si nu stii nici-on cuvant si zici doud-tri ceasuri. Si-t aducit
aminte de yarice. C-atunci-i mort si jesti nacajit. Nu stiu di ce-t
aduci mai bine-atunci aminte, decat amu?! No, vez, o cantare o
stii, c-o-ncepi di la-nceput si-i cantare, no. Da la vaiet ase-t
aduci aminte numa, fara sa vrei; de o zi intreaga sa te vaiet si
ta' nu zici de doud yari o vorba.”

AFC Mg. 2339 Il r — ,,Ma vaietam dupa frate-mnu int-on yan de
zile; nu l-am uitat. Si nopte, si-n casa, asta jera fericire me, cd
ma vaietam. Merem p-aci, nopte, de-aci pana la ce casa si ma ta
vaietam. Si ma rdvenem, ase ma revenem vdietandu-mada.
Incontinuu mad vdietam dupd jel. Atunci md stiem, cd-m
banujem si zicem cate-m aducem, tdate felurile. Amu, stii, o mai
trecut, am mai uitat. Mai uit, dupa tri ani. Daca n-ar fi uitare
ce-ar fi? D-atunci, incontinuu, int-on yan de zile tat ase o fost.
Vaietandu-ma ma revenesc. Daca nu m-ar ldsa sa ma vaiet, nu
stiu ce-as face. Ii mai greu dacd nu te vaiet; la mine-i mai usor
dacd md vajet. Te reveriesti cand te vaiet’!”

AFC Mg. 2339 I s — ,Mni-am banuit da jel. Jera tanar.”

AFC Mg. 2339 II x — ,Tata m-o invatat cum sa ma vaiet dupa jel
can’ more. Jel o fost yom harnic tare si o avut noya prunci. Si o
trait 82 de ani. Da o fost sandatos si bine tare. Si-o zis: Dragu
mneu si taica mneu/ Cu lompasu ai lucrat/ Cu lompasu ai arat.
C-ase o arat. Asta o fost adevarat, c-atuncit o fost lompas, de-1
pune-n cornile plugului pana ara. Cu lampasu ai arat/Panda
noua ai crescut (C-o avut noya ai crescut)/ Pana pa noi ne-ai
alinat/ Pana pa noi n-ai ridicat/ Si taica mult ai muncit/ Pana
pd noi ne-ai crescut/ Si la tine cand am vinit/ In gradind te-am
gasit. Ca lui i-o placut tare gradina: Di la tine cand am plecat/
In gradind te-am ldsat. Ase o zis si zic.”

Din punctul de vedere al tipului de informatie suplimentara

despre textul versificat, observ faptul ca predominante sunt raportarile
la momentele rituale ale iInmormantarii, in vederea integrarii motivelor
in schema rituala a inmormantarii. Acest tip de lectura a terenului
conduce la conturarea unei imagini-prototip a culturii studiate.
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Urmarind evolutia in timp a notatiilor care fac referiri la
contextul comunicational, situational sau ritual, observ ca acestea sunt
tot mai frecvente, tot mai detaliate si tot mai apropiate de experienta
personali a interlocutorului. In aceastd etapi metodologici, cercetitorul
retine prin notatii, tot mai frecvent, situatia concreta in care a fost
performat textul in versuri. Acestea marcheaza inceputul unei mutatii
metodologice.

2.1.2. Descrieri de ritual
Textele fiselor care contin descrieri de ritual au urmatoarele

caracteristici: prezentarea in ordinea cronologica a desfasurarii
evenimentelor; folosirea structurilor verbale si pronominale
impersonale; descrierea ipostazei ideatice a comportamentelor umane in
situatii rituale, prin generalizare; utilizarea timpului prezent. Astfel, fisa
oferad o imagine invariabila asupra culturii cercetate.

AFC FA 010802: ,,Se acoperda oglinzile, sau se intorc. Cand se scoate

afara miscd scaunele de la loc. Cand se scoate din ocol, de

asemenea, se miscd lemnele pe care statea coparseul...”

AFC FA 010803: ,Se duce cu boii sau cu caii. Boilor li se pun

steaguri cu colaci in coarne. Se fac 3 sau 12 ingenunchieri

(popasuri). Pentru 12 ingenunchieri, trebuie platit preotul. Toatd

lumea ingenunche in drum. Unii baga mortul si in biserica.”

AFC FA 010714: ,,La semn de doliu, toate femeile pana la 40 de ani,

rude apropiate ale mortului, umbla despletite timp de sase

saptamani.

La inmormantare se da pomana peste sicriu.”

AFC FA 012080: ,Jnmormdntare. Cand dsisdzi c-ai spoit, cd cd

sosdasti, o ca s-o-nhait on parete di la casa atunci more cineva. Ca sa

nu-t hie urat dupda mort, sa-l prinz de pticiore candu il pune-n salas,

c-apoi nu lasa urat. Candu-l scot din casa trantesc harbu sa nu

margda st altu dupa jel.”

AFC FA 021438: ,,La noi la mort tate rudeniile mortului sa imbraca

in doiliu si femeile isi despletesc paru iar barbatii umbla cu capu

gol. [...] Un mort se tine 3-4 zile. In fiecare zi la ora 7 dimineata

cand clopotesc clopetele de la biserica atunci rudele mortului il

canta.[...].”

AFC FA o17377: ,Cat sta mortul in casa intorc oglinda sau o

acoperd. Dau cu oala ca fuge moartea odatda cu mortul, sa nu

moara altcineva din familie. Acum nu mai dau cu oala, ci inchid
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numai usa”. [...] La Vima au murit animelele din sat, ca mortul era
strigoi. Cand o murit tot pomenea bot, vaci, oi. L-au dezgropat, i-au
batut par si l-a intors cu fata in jos.”

AFC FA 017016: ,Inmormantare (secvente). Colacul se pune pe
pieptul mortului, se pun si bani in colac. Daca a murit o fata
nemaritata, e imbrdacata mireasa. [...J]”

Fisa AFC FA 014009 se diferentiazi fati de celelalte. In primul
rand, abordeazd o multitudine de aspecte legate de ritualul
inmormantarii, insa acestea nu sunt ordonate dupa -cronologia
evenimentelor : Strigoi, Ce se face pentru usurarea mortii, Se boceste,
Strigoii, Ce semne prevestesc moartea? De ce le canta la morti? Bocitul
III, Bocitul 1V, Ce semne prevestesc moartea? Cum se scalda,
Priveghiul, Ingroparea omului spanzurat, Parul si unghiile nu se taie,
Semn de moarte, Desfasurarea priveghiului, ce se serveste la priveghi,
participarea la priveghi, Cum se glaseste, Drumul spre groapa I,
Drumul spre groapa I1, Jocuri de priveghi. Textul acestei fise se apropie
mai mult de contextul real de comunicare, intrucat ordinea in care se
succedd subiectele conversatiei este stabilitd de contextul
comunicational, nu este dupa un plan prestabilit. Chestionarele clasice
abordeaza intai subiectul inmormantarii, cu toate etapele ei si apoi pe cel
al bocitului si al strigoilor. In aceasta fis#, aspecte legate de strigoi si de
actul bocirii sunt in prima parte a fisei/conversatiei. In al doilea rand,
cercetitorul noteazd si exemplele pe care interlocutorul le oferd. In
majoritatea fiselor, se noteazd doar comportamenul general, fara
exemplificari. Prin aceste particularizari, discursul se apropie mai mult
de situatia de comunicare, in defavoarea construirii unei imagini
sintetice a obiceiului/ritualului. La intrebarea Ce semne prevestesc
moartea? cercetiatorul decide sa noteze cuvintele interlocutorului,
incluzand si aspecte biografice. Vorbeste despre semnele prevestioare pe
care le-au avut mama, tatal, sora si diacul. Interesul cercetatorului
pentru cazuri concrete conduc la imposibilitatea reducerii lor la un
numitor comun, datorita diversitatii.

~Mama mea o stiut ca o sd moara: «Vineri am sa mor». Credea tare
in Dumnezeu. Creapd si sund st pocneste intruna. Peste 2-3 zile s-o0
saptamana se intampla ceva moarte. Si oalele se sparg. Mama cand
o murit vitele zbiera, se uitau spre casd unde era mortul. Mugeau.
Cainele urlda intruna inainte de moarte. Sint cdini care cantd
cocoseste. Canta buha si tiuie, cade stea, moare cineva. Daca in vis
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cineva vine unul si pe care imbatiseaza sau saruta, ala moare; tata
avea vedenii; copii morti. [...] Spunea: «De ce ai venit, loane? Copiii
mei vin tnaintea mea». Sora mea 1 s-a aratat maica Domnului, dar
ea credea, ca mama. [...] In timpul rdzboiului o venit o pasdre la
biserica si canta urat a moarte — diacul spunea: «O sda moarad
cineva». O murit cantorul, diacul, toate rudeniile au dat peste
mana.”

O altd noutate in textul acestei fise este faptul ca cercetatorul
noteaza si enunturi care releva atitudinea interlocutorului fata de
subiectul discursivizat:

»~Eu n-am primit bani pentru cantat dar s-a dat pomisor. [...] Am

fost poftita la Idicel, la Adrian. Au vrut sa-mi dea 100 de lei.

Orice-mi plateste, numa sd ma duc. Cant eu fard sd-mi cere daci ma

doare. La noi, barbatii nu canta. Copiii nu canta, numai bocesc pe

neamuri. Cele mai multe eu le stiu. Numai cateva stiu melodia, stiu
st vorbele.”

,Lumea este tristda la priveghi. Lumea se ldsa de jocuri, rasuri,

comedie. Acuma nu se mai fac. Inainte, poate 10, poate 20 de ani

erau inca jocuri. [...] La priveghi dla nu-i frumos sa rade [sic] si sa
faca comedie. Acolo fiecare sa mearga la jelanie.”

»«Membrii familiei iau parte de buna seama la priveghi. Ei isi vad

de cheltuielile lor. La noi e mare prostie cu mortul asta» (L. M., 63).

«Dar daca n-ar tine? Ar fi de poveste — cat de sarac ar fi si de

amarat».”

Textul fisei contine si remarcile cercetatorului, referitoare la
interlocutorul sau, respectiv observatia:

sInformatorul are rezerve si nu raspunde mai ales la intrebari in
legatura cu superstitii.”

Si fisa AFC FA 014010 iese din tiparul sub care se construiesc
celelalte fise. Datele sunt rezultate din dialogul dintre un grup de
interlocutori si cercetitor. In prima parte, textul fisei este generalizator,
aducand la un numitor comun ceea ce interlocutorii vorbesc:

,Unde sint doud drumuri, il duce pe mortul pe hal lung. Popa sa

ceteasca evanghelia. Se fac intre 3 — 12 hodine. Rudentile se inteleg

cate hodine sa facd. Care-i necdjit, cate unul, nu prea tine hodine.

Care fuge de-a dreptul la groapa. La hodine se citeste evanghelia, se

aruncd bani peste sicriu (bani mdrunti, pentru copii sdraci). In

cinstea, pomeneala mortului”.
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Insa, cercetitorul noteazi observatia care evidentiazi faptul ci sensul
se negociaza, in cadrul conversatiei, nu este unic si exterior individului:

LAict s-a iscat o discutie daca se mai arunca bani ori nu. Parerile
s-au impartit.”

Notele de teren indexate cu cote intre AFC FA 012371 si AFC FA
012380 contin date care, prin titlul oferit de cercetator, anunta niste
mutatii in ceea ce priveste subiectele abordate in cercetare. Titlurile
clasice, referitoare la numele obiceiului sau al speciei/genului folcloric,
sunt inlocuite de titluri referitoare la domeniul social: informatii despre
relatii de familie, apelative, nume de locuri, comunicare intre sateni.

Fisa AFC FA 012344 contine o descriere referitoare la modul in care
este anuntat, prin clopot, decesul:

»e trage clopotul de trei ori: la 5, la 7 si 12. Clopotul se trage in trei

randuri. Pentru barbat: clopotul mare — primul rand apoi + celelate

doud. Pentru femei: clopotul mic — primul rand apoi + celelalte
doud. Pentru copil: un clopot. Care plateste, mai nou, le trage toate
trei.”

Descrierea este urmata de o interpretare a ei, cercetatorul noteaza
gestul interlocutorului prin care acesta isi exprima o atitudine:

,Informatorul face un semn cu mana din care reiese cd acum nu se

mai respecta chiar asa aceasta regula, dupa care, mai demult,

puteai sti, cu precizie, statutul social al decedatului.”

Cercetatorul valorifica si limbajul non-verbal al interlocutorlui, il
retine prin notatii si il interpreteaza. Aceste note de teren ilustreaza
explicit polifonia in care sunt construite notele de teren: cuvintele si
gesturile interlocutorului, observatiile si interpretarile cercetatorului.

Fisa cu cota ACFC 012371 nu contine o descriere a inmormantarii, ci
atitudinea interlocutorului, in raport cu moartea:

,Crede ca nu-i bine ca omul sa trdiasca «neputincios».

— M-am urdat tare si as vrea sa mor.

— Nu-ti pare rau?

— Cum sd-mi pard ca ma imbat de cap st pic de pamant. Sa mor

pana mintenas si mai repede...”

Cercetatorul noteaza si observatii proprii cu privire la
comportamentul interlocutorlului, la relatia lui cu ceilalti, precum si
autoevaluarea comportamentului acestuia.

,Batranul nu ldasa copiii sa adape un vitel, de teamd ca nu cumva

copiil sa pateasca ceva. Copiii erau intre 6 — 11 ani, «sa nu cada
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cumva». Era o fata mai mare (13 ani) bine dezvoltatd pe care o

tinea fiindca era orfana. Pe ea nu o punea la lucru «sa nu zica

oamenii sau ea ca daca nu-i a lui o pune la lucru.»

«Io de pic, pic, is batran si nu-i bai.»”

Aceste notatii indica un interes al cercetatorului pentru aspectele
individuale si sociale.

2.1.3. Chestionare

In fisa AFC FA 011641, intrebarile care structureazi notele de
teren realizeaza suprapunerea discursului si a realitatii la care se refera,
prin ordonarea cronologica:

Pregatirea pentru inmormantare

Cum se face cosciugul? [...] Cum se face crucea? [...] Unde si cum

sta sicriul in casa? [...] Cum se asaza mortul in cosciug? [...] La

mormant se pune ceva peste cruce? [...] Cand se aduce si unde
sta pana la asezarea pe mormant? [...] Cum se duce mortul? [...]

Cand se ingroapa? [...] Cand se aduce si unde sta pana la

asezarea mortuluiinel? [...]

Pregatirea mortului

Cine il acopera? [...] De ce il acopera? [...] Mortul sta acoperit?

[...] Ce deosebiri sunt in privinta ritualului pentru cei morti prin

otravire sau spanzurare? [...] Ce ritual se face la cei morti

departe? [...] Cum este oranduit alaiul? [...] Cine vine la
inmormantare? [...] Ce pregdtiri se fac in vederea mortii? [...]

Se tine doliu? [...] Cate feluri de parastasuri sunt? [...].

Fisa AFC FA 014007 contine raspunsul la 75 de intrebari. Sunt
notate intrebarile de la 1 la 4 (Ce prevesteste moartea?, Semne la om,
Moarte dupa ora, dupa vreme, Usurarea mortii), intrebarea 15 (Cu ce
apa scaldd omu?) si intrebarea 22 (Cu ce se imbraca?). Asadar,
contextul conversational este doar partial evidentiat. Raspunsurile sunt
formulate in notatiile de pe fise, schematic si retin doar datele cu
caracter general.

Ce prevesteste moartea?

Pasdrea mortii — buha — canta la casa unde moare cineva.

Motor oprit in drum. Cucul nu e prevestitor de moarte; daca

cantd la dreapta, iti merge bine, in spate iti e impotriva. Cand

visezi lumanari aprinse — moarte, sau lumandri rupte sau
lumanari stinse [...].
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Semne la om

Sufla rar. Transpira rece. I se rdacesc picioarele [...].

Moarte dupa ora, dupd vreme.

Cand vine moarte atunci mori. Saptamana luminata — din Pasti
la Rusalii e deschis raiul.

Usurarea mortii

Merg la popa pentru dezlegarea pamantului si maslu; maslu
sdracului, maslu sdracilor. Ii ficeau asternut in fata mesei
(disparut)... Daca e certat cu cineva nu moare pand nu i se da
apa din pumn sau din lingurita.

2.1.4. Observatie directa

In 1967, observatia directd e utilizatid sporadic si este putin
teoretizata in metodologiile cercetarii de teren ale timpului. Cercetatorii
sunt pregatiti sa noteze textele in versuri si sa realizeze imagini prototip
ale ritualurilor, cu ajutorul informatiilor oferite de interlocutori. Fisa de
observatie directa AFC FA 014002, realizata in 1967, este arhivata mult
mai tarziu, dupa 1973. Acest fapt poate indica o rezerva in arhivarea ei,
fiind realizata dupa alta metodologie decat cea in uz la vremea
respectiva.

Fisa face referire la inmormantarea unei tinere. Notele de teren
indica faptul ca cercetatorul asista la ritualul de inmormantare, de la
inceputul slujbei, pana la ingroparea decedatei. Textul incepe direct cu
prezentarea cadrului din curtea casei la care are loc inmormantarea:

,2Moarta e acasd, afard, in curte, inconjurata de rude si prieteni

plangand. La capatul sicriului, o ruda cu colaci indoliati (naframi

negre). Dupa masa, preotul si cantorul fac slujba. Femei, barbati,
aduc coroane de flori. In borcane cu porumb ard lumandri. La
cdpatai, un barbat tine un colac si un steag. Moarta e imbrdcata
mireasa, cu voal pe ea. La prapori sint infipti colaci cu steaguri.

Intr-un cos sint aduse lumandri invelite in cate un servet pe care le

imparte la oameni. La femei imparte chifle. Intreg satul e adunat in

forme ceremoniale, in picioare. Femeile cu naframi negre, barbatii
descoperiti. Chifle in varf de bat.”

Notatiile contin doar imagini vizuale. Cercetatorul selecteaza pentru
fisa de teren numai ceea ce apartine campului vizual. Povestea din
spatele acestui tablou (cine este decedata, ce varsta are, care sunt
conditiile decesului, cum a aflat cercetatorul de aceasta inmormantare
etc.) nu este textualizati. In prima parte a etapei de tranzitie spre
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etnologia moderna, fisele care prezinta descrieri de ritual retin exclusiv
ceea ce se vede. Mai tarziu, notele de teren vor include in descriere si
textele rituale si povestea de viata a persoanelor.

Cercetatorul precizeaza ora corespunzatoare actelor ceremoniale
prezentate:

»,14.15 — Moarta e acasa, afard, in curte, inconjurata de rude si

prieteni plangand. [...] 14.50 — Preotul termina slujba si cuvanteaza

pentru imbarbatarea familiei. [...] 15.15 — Predica terminata. [...J

15.20 — Cortegiul: praporii (4) stegarul si o fata, femei cu coroane,

multe prietene, sicriul, neamurile, restul multimii.”

Aceasta contextualizare temporala foarte precisa vine sa sustina
obiectivitatea discursului cercetatorului si creeaza iluzia egalitatii intre
realitatea observatd si discursul care o prezinta. Caracterul selectiv al
notatiilor este vizibil nu doar la nivelul continutului (ce alege
cercetatorul sa noteze, din ceea ce vede), ci si la nivelul etapei descrise in
notele de teren: doar ritualul ceremonial este prezentat (slujba de
inmormantare, drumul pana la cimitir, ingroparea), nu si ceea ce
preceda sau succeda aceste momente. Asa cum metodele de cercetare
teoretizate si utilizate in perioada respectiva cer ca textul in versuri sa fie
elementul principal al fisei de teren, si in situatia descrierilor de ritual,
elementele strict ceremoniale sunt considerate semnificative pentru
notele de teren.

Fisa contine multe referinte la obiectele folosite in cadrul acestui
ceremonial:

,Femei, barbati, aduc coroane de flori. In borcane cu porumb ard

lumanari. La capatai, un barbat tine un colac si un steag. Moarta e

imbrdcatd mireasd, cu voal pe cap. La prapori, sint infipti colaci cu

steaguri. Intr-un cos, sint aduse lumandri invelite in cdte un servet
pe care le imparte la oameni.

[...]

Femeile cu naframi negre, barbatii descoperiti. Chifle in varf de bat.

[...]

Praporii sint [tinuti de] verii moartei si sint imbrdcati in portul de

sarbatoare, cu zurgalai la picioare. Copiii tin in mana betigase in

care sint infipte jelane (jimle).”

Notatiile privitoare la obiectele utilizate sunt mult mai numeroase
decat cele referitoare la persoanele participante la inmormantare.
Aceasta atentie sporita fatd de decorul corespunzator ritualului,
ilustreaza intentionalitatea cercetatirii: identificarea semnificatiei
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ascunse a comportamentului ritual. Cercetarile perioadei se incadreaza
paradigmei pozitiviste, iar finalitatea este relevarea structurii interne si
invariabile care sustine ritualul si textul in versuri corespunzator lui —
mentalitatea unui grup socio-cultural.

Persoanele sunt numite prin termeni referitori la gen, varsta si la
relatia lor cu decedata: femeile, barbatii, copiii, mama, verii etc.
Intrucat etapa finald a cercetirilor este identificarea structurii interne a
comportamentelor rituale, cercetatorul foloseste principiul sintetizarii si
al denumirii prin termeni generici, inca din notele de teren.

Fisa de teren se caracterizeaza prin univocitatea discursului, avand
un singur locutor: cercetatorul. Inclusiv explicatiile pentru actele rituale
sunt incluse in discursul descriptiv:

»,Pe drum, 12 hodini, cand aruncda bani peste sicriu pe care ii adund

copiil pentru a-si plati drumul in cealalta lume. [...] Daca nu era

post se organiza nuntd cu muzica st dans st cai ce duc cununa. [...]

Dupa ce o baga-n groapa, oamentii iau pamant in mana si-1 freaca,

sa nu le intepeneascd mainile.”

Din nou, textul creeaza iluzia egalitatii intre discursul descriptiv si
realitatea la care face referire: comportament si credinte. De asemenea,
prin aceasta tehnica discursiva, este anulata prezenta cercetatorului ca
element de transfer intre realitate si text, intdrind iluzia de obiectivitate
a datelor de teren.

Fisa AFC FA 07736, realizata cu doi ani mai tarziu, in 1969 contine
acelasi tip de discurs, avand aceleasi cadre teoretice de referinta. Insa,
spre deosebire de prima, aceasta prezinta elemente care indica
deschideri spre o alta etapa de cercetare, in care principiul obiectivitatii
este inlocuit de cel al autenticitatii:

Textul versificat este integrat contextului de performare:

»La inmormantarea lui Barsan Victor, 44 de ani, Murean

Aurica, 57 din Ciglean, verisoara, canta mortul.

Ma doare inima, draga fine/ Doamne, cum te-as descanta/ Sa

nu ma usture inima,/ C-am trait mai bine ca cu frati-mnu.”

Persoanele nu mai sunt demunite prin termeni generici, ci prin
nume, varsta si relatia cu cel decedat:

,La inmormantarea lui Barsan Victor, 44 de ani, Murean

Aurica, 57 din Ciglean, verisoara, canta mortul.”

Cercetatorul citeaza, uneori, cuvintele interlocutorilor. Astfel, le
ofera ipostaza de reprezentati generici ai colectivitatii:
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»«Pa langa sicriu, indiferent in ce parte, si familia lui si-a ei. Aici
a lui s-o asezat tati a lui in partea stanga si a ei in dreapta» [...] «Banii
sda pun la cruce ase-i obd’iceiy»”.

Pentru contextul teoretic si metodologic al perioadei, aceste note
de teren au caracter inovator, fiind printre primele fise de observatie din
aceasta etapa de cercetare, arhivate.

2.2, ARHIVA CERCULUI DE FOLCLOR CLUJ

2.2.1. Texte versificate fara elemente de context

De exemplu, fisele cu cotele ACFC 7344, ACFC 7356, ACFC 7343,
ACFC 7355, ACFC 7357, ACFC 7358, ACFC 7359, AFC 7360, ACFC 7361,
ACFC 7362, ACFC 7363, ACFC 7364, ACFC 7376, ACFC 7378, ACFC
7383, ACFC 7385 au aceeasi interlocutoare, C.I., din Certeze. In cateva
zile, 24, 26 si 27 iunie 1975, C.I. a reconstituit pentru cercetatori un
repertoriu format din 16 bocete. Notele de teren contin exclusiv bocete.
Conform datarii notelor de teren, studentii revin la aceeasi
interlocutoare, in doua zile consecutive si noteaza bocete.

In caseta tehnici a fisei, cercetiitorii mentioneazi titlul bocetului,
conform modelului impus de Constantin Brailoiu (dupa structura ,.bocet
ca la..”), ardtand cd sunt bocete reconstituite la solicitarea
cercetatorilor: Bocet ca la copil (text magnetofon) — ACFC 7344; Bocet
ca la sora (text magnetofon) — ACFC 7356; Bocet ca la var (text
magnetofon) — ACFC 7343; Bocet ca la matuse (dupa dictat) — ACFC
7355; Bocet ca la unchi (text magnetofon) — ACFC 7357; Bocet ca la
soacra (text magnetofon) — ACFC 7358; Bocet ca la socru (text
magnetofon) — ACFC 7359; Bocet ca la sot (text magnetofon) — ACFC
7360; Bocet ca la verisoarad, fata tanara (dupa dictat) — ACFC 7361;
Bocet ca la mama (text magnetofon) — ACFC 7362; Bocet ca la vecina
(text magnetofon) — ACFC 7363; Bocet ca la mama (dupa dictat) —
ACFC 7364; Bocet ca la frate (dupa dictat) — ACFC 7376; Bocet ca la
frate (text magnetofon) — ACFC 7378; Bocet ca la copil (in fasa) (text
magnetofon) — ACFC 7383; Bocet ca la var (dupa dictat) — ACFC 7385.

Prin cumularea notelor de teren care indica acelasi interlocutor si
aceiasi cercetatori, fisele primesc o alta imagine, se leaga intre ele si sunt
mai coerente. In spatele termenilor ,informator”/,culegator” se intrevad
figuri umane. C.I. pare sa fie o femeie cu multe decese in familie, femeie
careia i-au murit: copii, mama, fratele (fiind ucis), verisoara (fata
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tanara), varul, nepotul, sora, socrii, unchiul, sotul. De asemenea,
cercetatorii par sa fi avut un interes special pentru obiceiurile de
inmormantare, intrucat multe dintre fisele de teren arhivate,
corespunzatoare Tarii Oasului, care au ca subiect inmormantarea,
apartin acestor studenti.

Spre deosebire de bocetele notate in primele doua decenii
postbelice, in etapa de tranzitie de la folclorism la etnologie, multe dintre
fisele care contin texte fara elemente de context ritual, au o nota
personala si vin in stransa relatie cu biografia decedatului si a bocitoarei.
De exemplu, bocetul notat in fisa ACFC 7344, descrie cauza decesului,
ingrijirile date bolnavului, reactia mamei la aflarea vestii mortii fiului,
proiectia mamei supra viitorului baiatului, daca acesta nu ar fi murit etc.

Bocet ca la copil (text magnetofon)

Tuca-te mama, puiutu,/ Io, puiutu, nu te-am grijit/ Pana-n

ceasu cel de morte!/ Puiutu mamuchii drag,/Io, puiut, zi, te-am

salvatu,/Catu am randu si modru!/ Ipi, puiucu mamuchii,/

Domite, am prabaluit,/ Da cu morte n-am invins,/ Nici tu,

scumput, cu durere!/ Pi la doftori te-am purtat,/ Pin Negresti si-n

Satu Mare/ Si la Cluj te-am dus, puiutu,/ Numai n-am avut ce

fa/ Napoie cand ni te-o dat!/ Ioi, tuca-te mama, puiutu,/ Crapa-

n mine irima/ Cand te vad, zaut, pe laita!/ Nu graiesti cu-a ta

mamuca!/ Domiie, multu m-ai strigaty/ Si-n morga da te-o

bagaty!/ Mamuca cand o audzitu,/ La porta cand am agunsu/

Si portaru da mni-o spus/ C-a tau pruncut i in morgd,/ O murit

in asta nopte,/ La ora unu si zece./ Ioi, tuca-te mama, puiucu,/

Io-n porta spitalului,/ Cata am fost io de mare,/ Am cazut,

puiut, io jos./ De-acole m-o rdadicatu/ Si mni-o dat apd rece!/

Bunulioru mneu puiutu,/ C-amu vad ca m-ai lasat,/ Ca cu tete

te-ai gdtatu./ Nu te-ai gatat mej-n paduri,/ Ce-n lutu sa

putradesti,/ Ca mamuca o gandit/ Cu tine da s-a sluji,/ Ca tu-ai
fost mai marisor,/ Bunulioru mneu Vasiica,/ Tucd-te mdamuca,
drag!/ Amu vad ca m-ai lasat,/ Nu stiu ce te-ai suparat!/ Hai,
tuca-te mama, Vasica/ Si-a mamuchii puiut drag!/ Cand ii iesi
d’in ocol/ Io ma pui in pat si mor!/ Ipi, mancatu-m-ai cu mnila,/

Tucd-te mama, Vésicd,/ Tu, Vdsicd, fielcosel,/ De cu mama nu

grdiesti/ Nici cu mama, nici cu tata,/ Ca lor tu le-ai fost mai

drag!/ Tuca-te mama, Vasica,/ Scola-te, graj cu feti,/ Sa-t traga
cu clopotili,/ Sa marga .......... / Pe tete orasurili,/ S-auda s-a ta
matus,/ Mdatuse si cu untii,/ Sa zie la inmormantare,/ La-a ei
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nepot drag!/ Tuca-te mama, Vasica,/ Untiu tdu cand a zini/ Nu
te-a afla mort in salas,/ A mere la tin[e] la pat!/ C-amu jesti
gata d’e dus/ In lutu sd putredesti,/ Nu-n lume sd mai trdiesti!/
Iara zin puiut la tine,/ Ca da de-i grai cu mine/ Cum ai grai de-
a dorili!/ Tuca-te, Vasi, mama,/ Crapa-n mine irima/ Cand
m-aproptii io de tine!/ Si la patu tdu m-oi duce,/ Necdri nu te-oi
afla!/ Puisoru mamuchii,/ Domne, multu m-ai strigat,/ Si la pat
cand ai zacut:/ Nu me, mama, necari,/ Ca tad ma tem c-ot muri/
Si nu-i si zau langa mine!/ Nu te poci, Vasi, canta,/ Crapa-n
mine irima./ Cat-is de masura ta/ Tat is zau p-acole ia,/ Vasi,
rotd p-inga tine,/ O zinit sa va grait,/ Tu nimnica nu le spui!/ Nu
stiu ce te-ai supdrat,/ De pe pretinii i-ai ldsat!/ Ii t-o spus,
Vasicd,-ase:/ Hai, Vasica, grdj cu noi,/ C-amu, Vasi,-i
demineatd/ St pe obraz ne-am spalat!/ Tu, Vasi, tuca-te mama,/
Nicidecum nu te-ai sculat,/ Pe obraz nu te-ai spdlat!/ Tucd-te
mama, Vasica,/ Sorile-i la amniaz/ Si tu n-ai pranzit astaz,/
Sorele-i la ojinita/ Tu, pui, n-ai mancat nimnic!/ Puisoru
mdmuchii,/ Cum te pot, puiut, rdabda,/ De tri zile jesti pe laitd,/
Nu grdiesti cu md-ta-n casd!/ Ipi, mdmuca tdt te-o asteptat/ Nici
un raspuns nu i-ai dat!/ Igi, nu te poci, Vasi, canta,/ Crapa-n
mine irima!/ Cantati-va, clopotali,/ Ca io nu ma poci de jele!/
Ipi, cate lacramni am vdarsat/ Dupa tine, puiut drag,/ Care mni-
o mure-nt-o vard,/ Int-o vard si-nt-o sard!/ Asard ................. /
Dupa cate-am mai varsat,/ Ioi, tucd-te mama, Vasica,/ S-a
mdmuchii ingeras,/ In pdmant, ipi, te-o bdgat!/ Ipi, in pdmant
sa putredesti,/ Nu-n casa sa holteiesti!/ Mamuca nu o gandity/
De-astd casd sd o facd/ Fard usi, fard feresti,/ Cand oi tre[ce] sd
nu ma vez!/ Mamuca-o gandit ase:/ Ca t-a fa[ce]-o casuca-
ntorsa,/ Cu usi si cu ferestruice,/ S-o vez pa ulita cand s-a duce,/
Sa u-a temi, puiut, in casa,/ Sa po¢i me[rge], sa poci zini!/ Tuca-
te mama, Vasii,/ Pe veci da nu m-i tema.

ACFC 7344199

Locul: Certeze, Judetul Satu Mare

Data: 27 iunie 1975

Informator: 1.C., 52 de ani

Culegatori: G.N., D.T.

109" Aceste note de teren arhivate au fost publicate in volumul Eleonora Sava, Maria Candale,
Rituri de trecere din Tara Oagsului..., Ed. cit., pp. 105-110.
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Bocetele ca la frate evoca circumstanetele mortii acestuia, precum
si atitudinea interlocutoarei fata de ucigasi, fata de fratele ei, fata de
doctori, fata de fetele care nu il bocesc etc.

Bocet ca la frate (dupa dictat)

Bunulioru mneu fratiutu,/ Nu-i mantuie Dumnedzau,/ Fratiut, de

paharu tau,/ Sa-1 vada catu-i de greu!/ Nu te poci, frate, canta,/

Ca ma dore irima,/ Cand it vad, zaut, fata!/ Ioi, nu te pazi, frate,

tare,/ C-amu n-ai lunga carare!/ Ioi, c-amu vad ca ni-i lasa,/

Numa ce zifie popa!/ Ioi, cdrutu-i cu patru rote,/ De-ncdpe-oi si io

pote./ Ioi, carutu-i cu patru boi,/ Ipi, duce-ne-a pa amandoi!/ Ioi,

bunulioru mneu fratiutu,/ Ca de astazi inainte/ Nu te am pana-i
lumuta!/ Ioi, nu ma poci, frate, gandi,/ Tuca-t mama irima,/ Ioi,
ca rau te-o putut taie,/ De-o crapa irima-n patru,/ Ioi, bunulioru

mnieu fratiut!/ Ipi, batdr catu te-oi cota,/ Nicdri nu te-oi afla!/ I,

nu te stiu, frate, canta/ Dupa cum ai merita!/ Nu te poci, frate,

canta,/ Ca ma dore irima/ Cand it vad, zaut, fata!/ Tucd-t mama
yatii tai!/ Pacatu-i si-a tau caput/ Pa perina de lutut,/ Ioi, dupa
cat esti de bunut!/ Lasa manurile-acasa,/ Ca-i pacat sa
putredeasca,/ Ipi, bunulioru mreu fratiut,/ C-amu esti gata de
dusy!/ Ioi, nu te duci la fete-n satu,/ Ioi, ce te duci sa putredesci/

St la noi nu te gandesti,/ Ipi, c-amu vad ca ne-ai lasat,/ Ca cu tete

te-ai gatat/ Si cu popa te-ai indemnat!/ Ipi, bunulioru mneu

fratiutu,/ Cand ii iesi din ocol/ Io ma pui in pat si mor!/ Io poci
muri siecandu,/ C-a mneu bine-i in pamant!/ Ipi, cum te pot,
frate, rdbda,/ De nu grdiesti cu gura,/ De nu cu noi, cu mama,/

Cu mama si cu tata,/ Jei t-o vdazut cramura!/ Scold-te drept in

pticipore/ Si ne fa o voie mare!/ Ipi, de-asara dac-a-nsara/ Ioi, cu

veril i1 da mana,/ Ioi, stiu zine ca te-a-ntreba:/ Ce mai fa, varut,
tata?/ Nu-i spune, varut, multe,/ Numai doua-tri vesat:/ Spune-i
ca ii (et) fac bine,/ Doru de la ei ma gata!/ Nu te stiu, frate, canta/

Dupd cum ai merita!/ Ipi, tucd-t mama gura ta,/ De cutit ai fost

tdiat,/ De sdcure demiicat (tdiat),/ Tucd-t mama irima,/ Cum

cutitu o tdiat,/ De-n patru ti-o crdpat!/ Asta nuntd nu-i pe loc/ Si
stegaru-i fara clop./ Scutura, stegari, steagu,/ Ca dora nunta-i
amu:/ Miirele-i in coparseu,/ Miiireasa-i la tatd-sdu,/ De-ntind’e

mana dreapta/ Si ne-arata mnireasa,/ Ioi, fratiut, zau, care-i a

ta?/ Inainte o-ai manat,/ O-napoie o-ai ldsat?/ Je-ti, fratiut,

ramas bun/ De la iarba d’e sub prun,/ De la tata tdu cel bun,/ De
la iarba d’e sub masd,/ De la mama ta ce dragd!/ De la iarba de
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sub prun,/ De la frati tdi cei buni,/ De la iarba din pragu,/ De la
sora ta ce draga!/ Ioi, hai fratiut, sa ne graim,/ Ca minten ne
despartim!/ Cum te pot, frate, rabda,/ De nu grdiesti cu gura?/
De nu cu noi, cu mama,/ Ie t-o vdzut cramura!/ Bunulioru mneu
fratiut,/ Ioi, nu-i mantuie Dumnezau,/ Fratiut, de chinutu tau,/
Sa vada catu-i de greu!/ Ioi, tuca-te mamuca, frate,/ C-amu vad
ca ne-ai lasatu,/ Ca cu tete te-ai gatatu!/ Ioi, nu te pazi, frate,
tare,/ C-amu n-ai lunga carare!/ D’arda-t focu casuta,/ Ioi,
stramta ti o putu faf[ce],/ Fara usi, fara feresti,/ Cand oi trefce],
sa nu ma vezi!/ Noi, fratiut, da, ne-am grait/ Ca t-om falce] o
casa-ntorsa,/ Ioi, cand om tre[ce] pe langa ie,/ Ca sa ne temi in
ie!/ Ala noroc nu l-am avut,/ Ca dusmanii te-o omoratu!/ Noi,
fratiut, ne-am pregatity/ Ca t-om fa[ce] nunta frumoesa,/ Ca sa sie
pominitd!/ Nici cu gandu n-am ganditu/ Pe cine am de jelit/ O
luna si-o jumatate,/ Cu paru-n gos, pa spate!/ Colacii din
cununie/ In cortie la boi sd sie,/ Colacii d’in cunurie,/ Lasd-i-i la
prositiie!/ Ce te-ai, frate, supdrat,/ De te-ai dus si fie-ai ldsat./ Ioi,
noi, frate, te-am ascultat,/ Mars-am unde ne-ai manat!/ Batar
cine ce mni-o spusu,/ Tat a tale o fost mai sus,/ Batar cine ce mni-o
spune,/ Tat a tale o fost mai bune!/ Ioi, nu te poci, frate, canta/
Dupd cum ai merita!/ Cantati-l voi, clopotele,/ Ca io nu mda poci
de jele!/ Crapa-n mine irima,/ Ipi, cand it vad, frate, fata!/
Bunulioru mneu fratiut,/ Verde-ai fost ca loboda/ Si te-ai toptit ca
ceara,/ Verde-ai fost ca verdeata/ Si te-ai toptit ca roua!/ Ioi, hai,
fratiut, pe o saruca!/ Haida, fratiut, pana-acasa,/ Ioi, ca io, frate,
te-oi agod’i/ Cu lumnina si cu cind/ Si cu dor di la irima!/ Sa stiu,
frate, c-ai zini,/ Drumu ti l-as sindili/ Cu sindrilad de matasa/
Pana la maica acasd!/ Sa stiu, frate, c-ai zini,/ Drumu ti l-as
sindrili/ Cu sind’rila manante,/ Sa sosasti pe joi nopte,/ Sa te uita
pd fereastd,/ Sd vezi s-ai tdi frat in casd!/ Int-a casd-a mamii
plind/ Nu s-adund doi la cind!/ Dint-o casd-a mamii rasd/ Nu
s-aduna doi la masa!/ Bunulioru mneu fratiut,/ Nici mni-i scarba,
nici mni-i greata,/ lo, fratiut, te ieu in brata/ Si te-oi pune dupa
masd,/ Nu t-oi da lucru sohan,/ Numa sd stiu cd te amu!/ D-ntornd-
te si nu me,/ Largda-i casa si-ncape,/ Cu noi alature!/ Cat is de
mdsura ta/ Tat is zdu p-acole ia!/ Ioi, tu frate gata de dusu/ In
pamant sa putredesti,/ Nu-n lume sa holteiesti!/ Tuca-te
mamuca, frate,/ Tuca-te mama pe tine,/ Dacd nu te tuca nime!/
Nu te stiu, frate, canta/ Dupa cum ai merita!/ Hai, frate, sa ne
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graim,/ Ca minten ne despartim!/ Cati-s de masura ta/ Tat is zau
p-acole ia/ Si fete si feciori!/ Futu-va raiu vost, fete,/ Cate stiti ca
v-0 jucat,/ Hai pd Deorde si-l cantat!/ Ie-ti, fratiut, rdmas bun/
Di la iarba di su’ prun,/ Di la feti si feciori!

ACFC 7376

Locul: Certeze, Judetul Satu Mare

Data: 26 iunie 1975

Informator: I.C., 52 de ani

Culegatori: D.T., G.N.

Aceste texte folclorice sunt foarte bogate semantic, intrucat
exprimi, in form# poetici, un mod de a intelege lumea. Insi, aceste
discursuri versificate, performate in momente rituale, sunt realizate
pentru a fi expuse social. Cercetatorii noteaza discursurile care sunt
performate in situatii de comunicare in public. Perspectiva oferitd in
afara contextului ritual, respectiv povestea relatata in cadrul conversatiei
dintre cercetator si interlocutor, nu intra in aria de interes a disciplinei si
in consecinta, nu face obiectul notelor de teren care vor fi arhivate.
Conform metodologiei de cercetare, notele de teren reprezinta aspecte
culturale legitimate social, prin performarea lor in contexte rituale.
Asadar, in aceasta etapa a disciplinei, este valorizatda componenta
publicd, si nu cea personald/ intima, a comportamentului si a
discursului.

Textele contureazi imagini ale familiei, in ansamblu, apoi ale
membrilor ei, filtrate prin subiectivitatea femeii, precum si locuri
comune, preluate din tiparele bocetelor si utilizate pentru conturarea
portretului lor, in functie de varsta, de starea civild, de relatia cu
interlocutoarea etc. Cercetatorii retin pentru fisele din Arhiva doar
bocetele, discursul ceremonial, nu si pe cel informal. Nu redau povestea
de viata a interlocutoarei, naratiuni despre cei evocati in textele rituale.
Imaginea ei si a celor pe care i-a jelit se construieste prin intermediul
bocetelor, asadar prin portrete elaborate pentru a fi expuse social, in
cadrul discursului public impus de bocirea ceremoniala la
inmormantare.

Figele de teren contin exclusiv texte in versuri. Cotele pe care fisele
le primesc la arhivare nu sunt consecutive. Criteriile care structureaza
notele de teren devenite apoi fise de arhiva impun selectarea din
continuumul discursiv, doar a elementelor care intra in aria de
cercetare: bocete din repertoriul local. Din nou, avem de-a face cu o
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fragmentare a faptului de viata, dupa criteriile metodologice de
cercetare. Chiar daca intalnirile cu interlocutoarea implica, in mod cert,
si povesti de viata care expliciteaza continutul bocetelor, cercetatorii
noteaza doar textul in versuri. Asadar, miza arhivarii este, din acest
punct de vedere, realizarea unor corpusuri complete si sistematice care
sa contina informatii reprezentative pentru cultura traditionala a unei
regiuni. Ceea ce trebuie sa primeasca o identitate este folclorul local,
locul, nu interlocutorii, prin povestile de viata din spatele speciilor si a
genurilor canonizate la nivel teoretic (de exemplu, bocetele).

2.2.2, Texte cu elemente de context
Fise cu cotele ACFC 7387, ACFC 7379, ACFC 7375, ACFC 7369,
ACFC 7386, ACFC 7377, ACFC 7384 contin bocete performate si
inregistrate in cadrul aceleiasi inmormantari. Prin cumularea datelor
oferite de toate notele de teren rezultate in urma asistarii cercetatorilor
la aceasta iInmormantare, reiese ca e vorba de inmormantarea unui tanar
necisitorit, care a murit din cauza unei boli. Inmormantarea a avut loc
in a patra zi. Tatil decedatului a venit in ziua inmomantarii, cand
cortegiul funerar era la cimitir. Cercetatorii sunt aceiasi (G.N. si D.T.)
pentru toate aceste fise, deci existd o consecventa in modul de lucru.
Titlurile textelor din Arhiva Cercului de Folclor Cluj sunt
formulate dupa modelul interbelic, pe structura ,bocet la...”/,bocet
dupa...” (bocetele performate in contextul inmormantarii) sau ,bocet ca
la...” (bocete reconstituite, la cererea cercetaroului). Dupa modelul de
cercetare al lui Constantin Brailoiu!o, cercetatorii precizeaza care e sursa
pentru transcrierea textului. Daca este dictat de interlocutor, titlul este
urmat de sintagma ,,dupa dictat”. Daca este transcris dupa o inregistrare
sau daca e dublat de o inregistrare sonora, pe o banda de magnetofon,
titlul este urmat de formula ,text mg.”111. Spre deosebire de culegerile lui
Constantin Brailoiu, in care este notat doar contextul spatio-temporal al
performarii, cateva decenii mai tarziu, cercetdtorii noteaza si aspecte
referitoare la gestica. Ei considera relevante nu doar elementele verbale,
ci si elementele nonverbale, oferind o imagine mai ampla, realizand
relatia dintre text si performare. Studentii trateaza textele folclorice ca
parte integranta a ritualului si sunt atenti la contextualizarea, chiar

"% Constantin Briiloiu, Despre bocetul de la Dragus, in ,Arhiva pentru stiinta si reforma
sociala”, Anul X, 1932, pp. 336-337.

" Aceasta consecvent in notare se observi in cazul fiselor redactate de D.T. si G.N., care sunt
autorii celor mai multe fise cu bocete, in campania de cercetare din 1975, in Tara Oasului.
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sumard, a lor. Textele bocetelor contin si puncte de suspensie, marcand
lipsa unei buciati din text, astfel ca gradul de fidelitate fata de discursul
oral, auzit de cercetaror, se doreste a fi cat mai mare. Autenticitatea
documentului este un criteriu mai important decat completitudinea
textului continut de acesta.

Bocetele sunt definite prin titluri ce pun in evideta relatia familiala
dintre performer si decedat: dupa cumnat, dupa frate, la nepot, la frate,
dupa nepot, dupa fiu.

Unul dintre bocete este performat de ,0 femeie”, la cimitir, la
aparitia neasteptata a tatalui, la iInmormantarea fiului sau.

La inmormantarea lui Ioan Mois, 20 de ani, la groapa, o femeie

tandard tipureste in timp ce se aruncd pamant peste sicriu. E

acompaniata de ceteras si e scuturat steagul (text magnetofon).

Hai, le, le, i, le, li, li,/ C-o zinit si tata-tau,/ Mai Iya, la

temeteu,/Hai, le, le, Ii, le, i, li/ Mai Iya, la nunta ta!l/ .....................

Tatal mortului fusese plecat la lucru. Au facut inmormantarea in

a patra zi, cand a venit tatal sau. Nu stiau ca va veni. A sosit cand

se canta versul.

ACFC 7384

Locul: Moiseni, Judetul Satu Mare
Data: 9 iulie 1975

Culegatori: D.T., G.N.

Cele mai dezvoltate din punct de vedere cantitativ si din
perspectiva diversitatii motivelor sunt cele performate de rudele de
gradul I, respectiv fratele si mama.

Bocet la frate (auzit seara cand trag clopotele. Bocetul e rostit de

fratele celui mort, in timp ce se plimba prin curte).

Ie-t, Iyarie, rdmas bun/ De la gradina cu nuéi/ Si di la noi, cd te

duci,/ Ca de-ai me a catuni/ Iara la mama ai zini! |:/ Da’, Iya, te

duci in lut/ Si nu zii, frate, mai mult!/ De-ai zini tu, mdi Iya, |:/

Sa ya vez pe maicuta/ Cum o dore irima! |:/ St din lut da te-ai

scula |:/ Si pe tdt 1e-ai intreba:/ Dipt-ce-am prins a rie canta?

Scola-te, Iya, in sus,/ Si ne spune ce-ai de spus,/ C-amu jesti

gata d’e dus!/ Nu te duci, Iya, la yai,/ Sa mai zii sara-napoti,/ Sa

mai povestim not doi./ Ce te duci a putrezi |:/ Si altu nu nie-om
vede!/ Mintenas zine popa/ Pardstasu ti l-a fa[ce], |:/ Ca nu-i
acasd tata, |:/ Nici tata, fiici Nutuca. |:/ Cantat, clopote, cu dor,/

................................. / Cantat, clopote, cu jele! |:/ Ioi, Iya, io n-am
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ce-t falce],/ Cd dumiriecd sara/ Nu te-ai dus cu cetera,/ Nici pe
nime suparat,/ Cum ne-ai suparat pe not,/ Cum............. , pe-aman-
doi,/ Cd mandru te-ai asezat |:/ Si te-ai pus tu singurel |:/ In
patut cel mititel,/ Mai, frate, cat ai trait, |:/ Tu nu ne-ai suduit!
|:/ N-ai avut, frate, noroc |:/ Io la nunta ta sa goc, |:/ Numai sa
ma tit de cap.|:/ Pana-i lume n-am gandit |:/ Ca am frate de
jelit |:/ Io nu m-as si asteptat |:/ Ca am frate de cantat, |:/
Numai frate de-nsurat |:/ Si de mars cu cinste-n sat. |:/ Mai,
frate, cloputu tau |:/ Cum sa duce-n timiteu,/ Nu l-ai dat sa-1
vad si jeu,/ Sa-t vad flore de-a dreapta/ Si pa draga socra-ta!/
De tri zile m-am cantat/ Si lacrdmni mii s-o gdtat./ Lacram’le
mni s-o gatat/ Si, Iya, nu te-ai sculat,/ Sa ne dai si noua sfat:
|:/Cari te-am noi supdrat, |:/ De cu tdtu re-ai ldsat/ Si-n
cupdrseu te-ai asezat,/ In cuparseu te-ai asezat,/ Cu manurile la
tept, |:/ Nu zii, frate, sa te vad. |:/ Mai, Iya, fratile mneu, |:/ Nu
te duce-n temiteu,/ C-acolo nu-i locu tau! |:/ Frate, rau ne-ai
suparat: |:/ Casa gola yo-ai lasat,/ Fara de dor a mamii!/ Mai
frate, strutucu tau |:/ Cum sa duce-n timiteu,/ Cat a si lutu de
greu,/Mai frate, pe strutu tau!/ Io, frate, nu te-am manat, |:/
Numai tu te-ai suparat |:/ Si pe noi, da, ne-ai lasat |:/ St nu ne-ai
dat nici on sfat,/Iya, ce te-am suparat.

ACFC 7379

Locul: Moiseni, Judetul Satu Mare

Data: 8 iulie 1975

Informator: I.M., 27 de ani

Culegatori: D.T., G.N.

Bocet dupa frate (text magnetofon)

Scola-te frate in sus/ Si ne spune ce-ai de spus, |:/ Ca tu jesti
gata de dus |:/ Di la doi pdrint a tdi |:/ Si pe-aicea strdirei! |:/
Ma, Iya, io n-am ce-t falce], |:/ Daca nu-i aici tata, |:/ Ca si tata
ar zini |:/ St de bani da s-ar lipsi, |:/ Numai de te-ai intrezi |:/
Sa-i spui, Iya, cu gura! |:/ Ua, Iya, Iya, Iya,/ Da si tata ce s-a
fa[ce]?/ Fost-ai tanar, mai Iya, |:/ Fost-ai tanar ca un brad, |:/
Cu tatu te-ai si uscat, |:/ Cum n-ai si fecjor in sat! |:/ Fost-am
patru la tata! |:/ lo, Iya, nu am ce-t fa[ce]. |:/ «cccceverevuerevennuennes /
................ in temeteu,/ Vai s-amar de capu tau!/ ................ccuueeen/
Scold, Iya, dintre flori|:/ Si te bagd-ntre feciori, |:/ Intre feciori
st fatutd,/ Nu te duce de-acasut(a),/ C-oi ramane singurut,/
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Singurutd maica mea!/ ........ceeeeeevveeeeens / Io, Iyanuca, n-am
ce-t fa[ce]/ Unde stai amu-i-ia |:/ Nu stai bine, mai Iya! |:/
................................ / Iyanucd, n-am ce-t fa/ce],/ Iute-i gata casa

tA! |1/ e, / Mai fratiut, bola ta/ Nu te-o mai
putut ldasa!/ Je-t, [udnu, ramas bun/ Di la grdadina cu iarbd,/ Di
la mama ta ce draga!/ ..........ceeeeueeennen. / Mai frate, cloputu

tdu/ Cum sd duce-n timiteu/ Di la dant sd-l1 vad si jeu?/
.............................. / De tri zile m-am cantat, |:/ Lacrdmnile s-o
gatat |:/ Si, Iya, nu te-ai sculat, |:/ Sa ne dai si noua-on sfat. |:/
Tare te-am mai supdrat |:/ De cu tdtu ne-ai ldsat, |:/ In
coparseu te-asezat, |:/ Cu manurile la tept, |:/ Nu zii, frate, sa te
vad? |:/ Mai Iya, fratele mneu, |:/ Nu te ducen
timiteu, |:/ C-acolu nu-i locu tau! |:/ Frate, rdau ne-ai suparat,
|:/ Casa gola o-ai lasat, |:/ Fara de dor a mamii! |:/ Nu ma stiu,
Iya, canta! |: ...cccceeeveeeevveennnnn.

9.07.1975 )
N-auz, Iya, clopote, |:/ Nici nime nu te tine, |:/ Ca mni-ai lasat
durere |:/ Si jele la irima me!|:/ Mai Iya, st mai Iya,/ Pa cand
tata s-a-nturna |:/ Nu l-a afla pa Iuanuca, |:/ Numai casa
singure |:/ Si tu te duci aice!|:/ Iyanuca, bola ta |:/ Pututu-te-o
aseza! |:/ Arda focu, mai Iya,/ Arda focu doftorii,/ Nu te-o putut
lecui, |:/ Ce te-o pus a putrezi! |:/ Fost-ai verde, mai Iya,/ Fost-ai
verde ca on soc,/ Numa n-ai avut noroc |:/ Pa mnireasa sa t-o
joc, |:/ Nici sd-t vadd mdamuca/ Si tiie, Iya, nunta./ .................... /
Mai Iya, nu nie-am sfadit, |:/ Nu stiu cum te-ai celuit |:/ Si cu
gura n-ai grdit! |:/ Ie-t, mdi frate, ramas bun |:/ Di la iarba di
su prun, |:/ Di la tatd-tdu cel Bun./ ...........ccceeeeeenen. / Fost-ai,
frate, ca un soc, |:/ Numa n-ai avut noroc |:/ Io la nunta ta sa
goc! |:/ Mai Iya si mai Iya, |:/ Oare tata ce s-a fa[ce], |:/ Ca pa
cand s-a inturna/ Casa gola o-a afla, |:/ Si de Iyan a-ntreba: |:/
Unde s-o duce Iya? |:/ Nu jesti dus, Iyan, la yai, |:/ Sa mai zii
sara-napot.|:

ACFC 7375

Locul: Moiseni, Judetul Satu Mare

Data: 8 iulie 1975

Informator: I.M., 27 de ani

Culegatori: D.T., G.N.
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Chiar daca cercetatorii selecteaza ceea ce este normat, traditional,
reprezentativ pentru cultura locald, descrierea unor cadre rituale
concrete, ilustreaza particularitatea fiecarui aspect de viata si faptul ca
discursurile ceremoniale raspund contextului de comunicare, nu sunt
invariabile in timp si spatiu.

Din punctul de vedere al metodologiei de cercetare, putem vorbi,
din nou, de o selectie din fluxul de viata in care cercetatorii se afla. Ei
noteaza doar discursul formal, ceremonial, In contextul Inmormantarii.
Cercetatorii nu noteaza si discursul non-formal al oamenilor, in aceste
imprejurari, povestile lor referitoare la circumstantele mortii tanarului,
la lipsa tatilui de la inmormantarea fiului etc. De asemenea, precizeaza
doar data calendaristica, dar nu si momentul din zi, momentul din
ritualul funebru, numarul zilelor care au trecut de la deces etc. Doar la
regruparea fiselor reiese ca data corespunzatoare zilei inmormatarii este
9.07.1975 (data la care sunt inregistrate si notate pe fisa doua bocete), ca
celelelate bocete au fost performate in ziua dinaintea iInmormantarii care
a avut loc in a patra zi (fiind asteptat tatal decedatului).

Insi aceste aspecte pot fi viizute doar in urma reorganizirii fiselor
corespunzdtoare acestei inmormantdri, cdci bocetele sunt pe fise
individuale, iar cotele corespunzitoare lor nu sunt consecutive. In
momentul arhivarii, principiul de atribuire a cotelor nu a fost faptul
social cercetat. Sarcina explicita a cercetatorilor este de a culege bocete,
iar ei o indeplinesc in mod absolut apreciabil, prin meticulozitatea,
atentia, fidelitatea fata de discursul oral de care dau dovada, prin
intelegerea importantei contextualizarii bocetelor la situatia de
perfomare. Bocetele, odata culese, devin fise de teren independente una
de alta si, implicit, independente de contextul performarii lor. Doar
regruparea acestora le ofera un plus de sens?:2,

Aspecte particulare legate de moartea si iInmormantarea tanarului
reies din textul bocetelor. Foarte putine sunt mentionate explicit de
cercetatori:

»Tatal mortului fusese plecat la lucru. Au facut inmormantarea
in a patra zi, cand a venit tatal sau. Nu stiau cd va veni. A sosit cand se
canta versul” (ACFC 7384).

"% Ideea regrupdrii notelor de teren, dupi alte criterii decat cel tematic, in vederea construirii
unei imagini mai ample asupra contextului conversational, este a Eleonorei Sava: Introducere la
volumul Unde bea curcubeul apa. Rituri magice din Tara Oasului, Napoca Star, 2008.
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2.2.3. Descrieri de ritual

Fisa ACFC 7374 contine o descriere generalizatoare, fara
particularizari, prin exemplificarea unei situatii concrete. Cercetatorul
urmareste construirea unui pattern comportamental, specific culturii
din care face parte interlocutorul. Textul fisei are o coerenta oferita de
traducerea in codul stiintific, prin textualizare/scrierea fisei de teren ce
urmeaza a fi arhivata.

Informatii bocet la tineri necasatoriti (text magnetofon)
»,La inmormantare se canta cu ceterda la baiat sau la fata. Dupa ce
[-a mormantat, joca tati feciorii un goc si canta. Palaria lu mortu
ramane la beserica 6 saptamani. Si steagu sa scutura numa la
inceput si la sfarsit «a jelenie», cateodatd. Numa la baiat se face
steag. Da e tat o melodie si la baiat si la fata.
La Pasti sd pun pa mormant oud rosii.
La Craciun, d-a murit int-ala an, merg si corinda. Sa canta orece
corindd. La corindd merg cu cetera. Pentru cetere sa plateste.
Merge totd ceata. Is numa preteni si rudenii. Sa corindd la fete si
la baieti. Da numa la ei, la altii nu. Ceata ii din 10-12 gmini.
La mormant sa corinda a doua, a treia dzi da Craciun, de la
beserica pleaca. Ceata i insotita de parinti, nu mai it dusa da sef.”

ACFC 7374

Locul: Bixad, Judetul Satu Mare

Data: 26 iunie 1974

Informator: V.M., 24 de ani, 7 clase

Culegator: L.C.

Semnificativ este ca, in etapa de trecere de la folcloristica la
etnologie, criteriile tematice de selectie a notelor corespunzitoare unei
fise de teren nu sunt la fel de restrictive ca in etapa folcloristica. Chiar
daca titlul fisei este Informatii bocet la tineri necasatoriti, cercetatorul
noteaza si aspecte referitoare la jocul tinerilor de dupa inmormantare, la
ouale rosii care se pun la mormant la Pasti, la colinda performata pentru
familiile care au avut un deces (tanar necasatorit, fata sau baiat) in acel
an etc. In etapa folcloristicd, principiul de selectare a ceea ce trebuie
notat pe o fisd este cel al informatiei minimale de teren, in vederea
asezdrii datelor intr-un sistem sintagmatic (prin asocierea fiselor care
contin date similare/ referitoare la acelasi gest/ obiect/ moment ritual).
In etapa de tranzitie de la folclorism la etnologie, fisa contine elemente
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din mai multe categorii ale clasificarilor teoretice, in favoarea unui
sistem paradigmatic, cu aspecte din mai multe arii tematice. Ceea ce
aduc nou cercetarile din etapa de trecere de la folcloristica la etnologie
este aceasta relationare intre aspectele culturale asociabile unui subiect.
Atestarea faptelor culturale, miza a cercetarilor, este inlocuita de
intelegerea culturii studiate.

Si fisa ACFC 9150 contine aspecte diverse, din mai multe categorii
folclorice: obiceiuri (pomenirea mortilor, rituri agrare de Sinziene),
legende (legenda Sfantului Gheorge), credinte (valentele simbolice ale
teiului si ale mesteacanului). Cercetatorul le noteaza intr-o singura fisa,
nu aplica principiul fragmentarii, ca in etapa folcloristica. Notatiile
contin si secvente narative sau descriptive care sunt legate de subiectul
abordat. Titlul fisei indicd diversitatea continutul notelor de teren,
incadrabile mai multor subiecte canonizate de practica cercetarii si a
arhivarii.

Informatii mort. Cununile la Sanziene. Pomenirea mortilor la
sarbatori

La Sanziiene duc cununi la cimitir. Seara, in ajun. Sa duc fetitele
in ajun pe hotar, le strang, le aduc acasa, le impletesc si pun
trandafiri si le duc la morminte. Ase o ramas din bdtrani moda
aceie. Si pe casa aruncd, pe surd, pe sopron, cate una. Mai demult,
era porumbu mare $i puneau cdte o cunund si pe porumb. Ase o
ramas de la batrani ca ziua aceie o fost Ileana Cosinzeana, oarece
yind mare, o fost sfanta, api sarbdatorea aceie ase ca are noroc la
tate daca pune cununa, porumbu sa rodeste. St canta dupa mort
la cimitir, ca la mort, nu stau mai mult de o ¢ord, o ora jumadatate,
cat pote sta. Fiecare om are o durere dupa mort.

Unii gmeni sa duc in fiecare dumineca la mormant, mai ales la
tineri. Si la Rusale si la Ispas. De la noi de-acasa n-o fost nici o
dumineca sa nu sa duca de-a cui o murit. Aprind lumini acolo.
N-ar trabui sa sa nacajasca omu dupa cel ce more, c-o scapat de
ndcaz, da nu pot. De cdte ori sd duc, sd cantd. Femeile sd cantd,
barbati nu, numa rabdd-n sine ndcazu. Si la inmormantari
femeile sa canta. Muierti, fete (fiice), mame.

La Rusalii duc diferite flori, duc tei si la Ispas tot tei. La Sfantu
Gheorghe duc mesteacan. O ramas ase din datinda. Sfantu
Gheorghe o fost pe alea vremi al mai viteaz, cd o putut sa omore
sarpele, balaurul care manca pamenii cand mereu dupa apd. Ase
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o ramas. Lemnul de mesteacan infrunzaste cel maj jute. Din tdjte
lemnele si sub iel s-o hodinit Sf. Gheorghe dupa vitejia ce-o facut.
Teiu il duc dupa ce il baga in apa ce sfintita. Zice ca-i un lemn care
o fost binecuvantat de sfinti. Sub umbra teiului o stat Iisus Hristos
inainte de inaltare, pamnii o luat lemn de tei si [-o cinstit.
Nu tare duc brad. Cumpara de la oras cununi de molid. La
Duminica Floriilor, la Pasti mai este obiceju sa duci acasa
(mitisori). O fost obicei ca or plantat pomi in cimitir. La fratele
sau au pus un stejar, ca sa stie locul unde a fost ingropat. Altii pun
prun. Numai sa stie unde e ingropat. Crucea putrezeste,
mormantul se strica, sa stie.

ACFC 9150

Locul: Gherta Mare, Satu Mare

Data: 28 iunie 1976

Informator: I.H., 74 de ani, 7 clase

Culegator: N.B.

Aceste fise se diferentiaza in raport cu cele din etapa folcloristica,
prin faptul ca principiul de transferare in textul scris este contextul
conversational, nu informatia minimala de teren. Cercetatorul nu mai
are ca obiectiv alegerea informatiilor relevante si fragmentarea lor, in
vederea reasamblarii si a prelucrarii ulterioare, ci intelegerea diferitelor
date ale terenului, in relatia lor consideratd indestructibila. Dacd in
etapa folcloristica, datele de teren au semnificatie in sine, in urmatoarea
etapd, datele de teren sunt relevante, prin ilustrarea relatiei dintre ele.

2.2.3. Chestionare

2.2.4.1. Fise arhivate

Voi analiza3 fise de teren redactate in urma aplicarii metodei
chestionarului. Intrebarile de la care plec sunt urmitoarele: Ce tip de
texte rezulta din utilizarea aceluiasi instrument de cercetare, la interval
de cateva decenii, in acelasi context spatio-temporal? Cum construieste
cercetatorul manuscrisele, pornind de la dialogul cu interlocutorul? Cum

"% O varianta intermediara a acestei parti din prezenta lucrare, a fost publicati: Maria Candale,
Ethnological Questionnaires and National Identity Construction, in Eleonora Sava
(coordonator), The Ethnological Archive..., Ed. cit., pp. 161-176.
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textualizeaza discursul oral, cum il transforma in textul unei fise de teren
care va fi arhivata?

Chestionarul este un instrument folosit atat in cercetarea
indirecta, prin corespondenti, cit si in cercetarea directad de teren,
realizatd de specialisti. Intrebirile se construiesc pe baza unui schelet
prototip al aspectului socio-cultural supus cercetarii: ,Elaborat in urma
unei documentari solide si minutioase, orice chestionar sintetizeaza
informatii astfel obtinute, crednd un fel de «portet robot» al faptului ce
civilizatie/ de cultura ce urmeaza a fi cercetat, sau imprumutand un
termen din lingvistica, «o invarianta» a acestuia, adicad o ipostaza
ideala”4,

Am ales, pentru analizi, doua fise de teren construite pe baza
chestionarului realizat in perioada interbelica, de C. Bréiloiu si de Henri
H. Stahl., respectiv fisele cu cotele ACFC 7391 si ACFC 7398. Aceste
documente au cateva puncte comune: metoda si instrumentul de
cercetare — chestionarului elaborat de Constantin Brailoiu si H.H. Stahl;
tema abordatd — inmormantarea; cercetatorul, autorul fiselor (D.T.);
datele calendaristice corespunzatoare cercetarii de teren (ACFC 7391:
2.07.1975 si ACFC 7398: 1.07.1975); zona in care s-a facut cercetarea,
Tara Oasului (localitatea Moiseni, respectiv Certeze).

In 1937, Constantin Briiloiu si Henri H. Stahl au folosit acest
chestionar, in localitatile Moiseni, Certeze si Negresti: ,Culegerea
acestora am facut-o in colaborare cu H.H. Stahl, care a alcatuit impreuna
cu mine chestionarul pentru convorbiri [...]"15. Asadar, dupa 41 de ani,
in 1975, cercetatorii clujeni au utilizat acelasi chestionar, in cadrul unor
cercetari realizate la Moiseni si la Certeze. Folosirea unui instrument de
cercetare, atat in perioada interbelica, cat si cateva decenii mai tarziu,
ilustreaza o orientare metodologicd a cercetarilor clujene din anii ‘70,
apropiatd de cea a Scolii Sociologice de la Bucuresti. De asemenea,
folosirea aceluiasi instrument de cercetare poate ilustra un alt scop
subiacent al cercetarii, respectiv radiografierea, in diacronie, a
aspectelor socio-culturale zonale.

Chestionar — inmormantare
Care-s semnele de moarte?

"4 Narcisa Alexandra Stiuca, Cercetarea etnologica de teren, astdazi (curs), Editura

Universitatii din Bucuresti, 2007, p. 52.
15 Constantin Briiloiu, Bocete din Oas, Extras din ,,Grai si suflet”, VII, ,,Revista Institutului de
filologie si folklor”, Bucuresti, Atelierele SOCEC & Co, S. A., 1937, p. 5.
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Io daca-1 vad pe om bolnav, aprope il cunosc pe rasuflat. Ala sufla
d’in tate oasale. Si pe uitat sa pote, ca tipa yatii lung.

Mama jera bolnava si ma duc la mama. ,Murit-o Grigo” — o dzis
mama. ,No, lasa, dzice, ca si io-l agung”. Cand o gatat de spus,
tata fata i s-o mutat. Am stiut ca o sa mord.

Pe timpurit spune ase: am vadzut o ste cu codd. Spune oaminii cet
batrani cd s-a-ntampla ceva. In cela an, cand s-o-nceput rdzboiu,
s-o-ntamplat ca o-ntunecat sorele. Oaminii cei batrani spuneu ca
nu-i spre bine, numa spre rau.

Era o femeie batrana si ne tema pe tat coptiii. O zis batrana aceie:
,Ultati-va, coptii, acolo cum mandanca varcolac pe sore.” Si
atuncinicd jera intuneric aprope doud ore.

Femeia batrana ave on vas cu apa si-l tine jumatate la umbra
casi. Pa partea care era in umbra am vadzut o mana care sa dade
ase dupa sore. Mana neagra jera, de n-o fost ramasa sorele numa
ase ca o secere.

Cand urla canii sa-ntampla morte grabnica. Cioariga (bufnita)
zine si face ase de had, de Damne feri! Umbla ase rota pa langa
casd. Numa ngptea. Ptica ceva de sus — atunci cade omu de bola
st more. Icone si blide sa-ntampla ca ptica.

Ce se face pentru usurarea mortii?

Daca-i omu bolnav probadza cu medic, da si cu rugdaciuni. Rar sa-
ntampld sd nu vie popa la jel. Il spovede si-l cuminecd. Dacd
sa-ntampla sa mora nespovedit, ala-i mare urdat intre popor.

In ceie lume jeste Purgator, cum ieste la noi inchisore. Numa
rugdciuni trebe. Noi ase stim din batrani.

Cine vine la casa mortului?

Vin jele neamurile.

Ce aduc?

N-aduc nimnica. Tumna daca-i aduc doua imbucaturi de pofta.
Sunt zile bune sau rele pentru moarte?

Sa spurnie cand more din dziua de Pasti pand-n Rusalii, ala
mere-n rai.

Ce se pune cu mortul?

Sa purne o crucita de ceard in mana mortului si catva bani cu
crucita aceie (cam doudzaci de bucat de cinci bani). Sa spurie ca
traba ca sunt vamni de platit. Sa pune merinde: doi colacut in
straitd. Sunt ca mor tineri, de sa mai pun si oarice bombone (cate

102



de 3 lei, de 5 lei). La tineri sa pune cotdatore. Au bonda la laibar si
i-o pus la on tanar cotatore, batista de bold alba cu verryi.

Care-s tineri sa pun si flori si tiaptan la tat, cu care l-o tieptanat
cu jel si la femei sa pune si ac. Acu sa pune in camesa la femeie.
Cum e pregatit mortul? Ce i se pregateste?

Pana ce-i in casa sa pune lumnina si la cap si la pticiore (cam de
30 de centimetri) si cand sa gata sa pune alta. Pa tiept la mort sa
pune lumnina cat ii mortu de mare. Sa pune cand incepe sa
clopoteasca. Ale doua ard tata vremea. Aia de pa tiept numa cand
clopote sa aprinde.

Unde e asezat mortul?

Sa pune in casa care-i mai faina. Sa asadza cu capu-n sus, cu
capu cata masa si pticigrele cata use.

Cine scoate mortul din casa?

Il scote: cine are sini [fini] il scote sifii, care are gineri il scote
ginerii, care cum. Numa patru.

Se face ceva deosebit la scoaterea mortului din casa?

Nu bat coparseu de prag cand il scot.

Unde se pune afara?

Il pun afard unde ai on loc fain. Ingerunte tote ieamurile langd
coparseu. Atunci popa prohode.

Cand vine preotul?

Popa zine la cat sa gata bucataresele d’e facut mancarea. La doud
ceasuri, la tri.

Cine spala mortul?

On om sdrac (Hosteli). Ii ddm 100 si bauturd cat pote be. Ii dam si
haine. Daca-i femeie, spala femeie. N-avem spaldtore. Pe mame le
spala fetele, pe fete le spala mama.

Unde e spalat mortul si cum?

Sa pun gos paie si apoi o patura curatd, alba si dupa aceie pune
apd-n lidean si spaldtore si sopon.

Unde se arunca apa?

Apa o tipa acolo, oareunde, unde nu umbla marha. Spune ca nu-i
voie sa paseasca. Dzice ca vacile nu au lapte daca pasesc acolo.
Lideanu il spala cine-o spalat mortu si-l limpazdste cu apa
sfintita si iara-I folosaste apoi.

Se taie unghiile mortului?

Da. Cu cutitu le taie ala ce-l spala.

Ce se face cu cutitul dupa aceea?

103



Ala-1 baga in pamant, sa nu mai umble 1iime cu jel.

Se taie parul mortului?

Sda taie si din par. Ase, de saimn numa.

De ce?

Spune ca daca-i omu narocos, mere cu jel.

Ce se face cu el?

Il putie in casd la grindd. Il lipeste cu pdmant.

Se unge mortul?

Pe cap sa unge cu oloi d’e par. Si mai demult tat s-o uns.

Cu ce se imbraca?

Sa-mbraca cu care-s mai faine. Sa spune cd-n ceie lume n-a
mere-ase.

Cum e aranjat sicriul?

Afuma coparseu cu tamaie, pune vo do doua paie, on cearceaf
curat de pune pd mort. Sd pune perina la cap, cum sd ie cu
urdzica.

Se face nod la ata cu care e cusuta haina mortului?

Da.

Se incalta mortul?

Sa-ncalta cu pantofi. Pe timpuri sa face ciobote.

E voie sa sa lucreze la casa cu mort?

Atata lucra, pa sama lui. Care-i in mejde cu mortu nu lucra.
Neamurile mai lucrd care-s departe. Sd vorbeste pd langd mort.
Se merge in priveghi? Ce se face?

Da. Bérbati Jocd carti. Nu faceu alte ocuri. Ii dzice preved:i.

Se duce ceva?

Numa omu care-i din casa da mancare si bauturd la 12 noptea.
Vin si de peste sat si care nu-s neamuri. S-aduna la bautura.

Se boceste noaptea?

Noptea nu sa canta pana dimineata, cand incepe a clopoti.

Unde sta sufletul mortului?

Oaminii cate vorbesc. Zice ca sufletu nu mere din casd pand mere
mortu. Nu sd vede nimnica. Cand il slobode mortu-n gropad,
sufletu se-nalta la cer.

Se mdsoard mortul?

Sa ie masura cu botda pantru coparseu. Tat cu bota aceie sa
masura gropa. Tipa bota-n gropa pa iel.

Cine ia masura?

Masura cine face gropa si cine face coparseul.
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Se face cruce?

Da. Sa face numa d’in lemn de gorun. O face cu maistar.

Cand se face?

Sa face cat i mortu-n casa, pa cand a si inmormantarea sa sie
gata. Sa face la tata casa. Acolo mere maistaru. Sa face de-on
metar si doudzaci de tenti. Pana la on metar si jumatate. Sa fac si
de ser acuma. Cine are rand. O pune-n car cu mortu. O razama
d’e coparseu.

Cum e dus mortul la groapa?

Care-s oamini instarit sa duc cu 4 boi, care nu, numa cu doi.
Traba sa sie suri amandoi, o[ri] negri amandoi.

Cum sunt pregatiti?

Sa pun in corne colac si stergatore. Sa da apoi la gazda boilor.
Atata-i plata.

Ce se pune sub sicriu in car?

Nu sa purie nimnicd in car pa su coparseu.

Se face pom?

La not nu sa fa pom.

Ce se face cand scot mortul din casa?

Dupa ce scote mortu, intide use si gazda casi da cu spatele de use.
De ce?

Ase-i obiceaiu. Si femeia. De tri ydri.

Se intoarce oglinda?

Sa-ntorce oglinda si-on taljer.

E bine sa se deschida fereastra cat e mortul in casa?

Nu deschide fereastra, ca sa face had mortu. Slobod sd umbli
ortunde-n casd.

Se tine doliu?

Sa jeleste 6 saptamani. Femeile imbla cu batic negru, cu surt
negru si barbati au parta neagrd pa mana. Femeile umbla cu
paru despletit.

Sunt morti care devin strigoi?

Io, cand am fost copild, apoi tdt am vddzut borsocoi vii. Niste
lumninuta, ia ase vine ngptea. Umbla pe drum. Tat cate 3-4. Una
niciodata. Io o-ntrebam pe mama: ,,Mama, da ce fel de lampasuri
vin pa sus?” ,Ale-s borsacai, nu cota pa sus”. Nu ma lasa sa ma uit
la jej. Era ca o para di la lampa. Tat una suie, una scobora. Da de
ai de zile nu vad.

Sunt anumite semne care arata ca omul va fi strigoi?
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Jerea aici o mose si-o mosit o fetita st omu nu i-o platit. ,,Nu mni-ai
platit nimnica si t-a muri borsocaie”. Sa cungste ca ala naste-nt-o
panzuca (ca tifonu). Daca rupti pandzuca aceie, care vre sa sie
gazda dzice: ,Sa sii gazda mare!”. Daca nu, ramane pe oaminti, ca
spune cd-i sageta pe oamini. Nu au coda.

Cum se pun in sicriu?

Nu-i pun cu fata-n §os, tat cu fata-n sus, da-i baga aj in gura.

De ce?

Spune ca sd nu potd sa vie s manance.

Ce se face cu panza in care se nasc strigoii?

Panza sa ingropa in pamant (panza in care vin borsocaii).

Cand se acopera sicriul?

Capacu la coparseu sa pune-n casa, inainte de a-I scote afara. La
tineri sa lasa fara capac.

Cine pune capacu?

Care-s neamuri §i care-o fdacut coparseu. Traba doi o[ri] tri.
Cuiele le bate ala care-o facut salasu, ca neamurile nu sa-ndura.
Se fac stari pana la groapa?

Pe drum face stari dupa cum ii plateste la popa (10 lei o stare). Sta
acolo pedri neamuri, pedri beserica si la drum-cruce fa stari.

Ce-s lunatecii?

Nu-s cu tata mintea la intorsu lunii. Grdiesc si fac ce nu traba. Jel
spune ca-i bine ase. Daca vorbe cu cineva, ca nu lasa cum dzice
cela. Numa cu capu nu-i la loc. Nu sa pot dezlega, ca-s di la
nastere. Sa cunosc ca nu fac cum trabuie si-apoi iarda face bine.
Cum se alege locul de groapa?

Se aleje dupa cum is neamuri. Jeste si om care fa gropa, da amu o
fac rieamurile (patru ofri] cinci).

Ce se face la groapa?

Sa slobod’e cu spargd. Gazda casi duce apa sfintita si sfinte gropa
dupa ce baga mortu. Apoi tipa pamant. Sa duce cu canceauda st le
aducem inapoi acasa. Pamatufu de flori si de basuioc cu care sd
sfinta/ste] sa tipa-n gropa.

Se arunca pamant peste sicriu?

Tate neamurile tipa cat o nuca de pamant pa salas s-apoi trag cu
sapa cei ce-o facut gropa.

Ramane cineva la cimitir?

Nu ramarne lumea dupa ce baga mortu, numa gropasii. Vin acasda,
cd fac pomana.
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Ce se serveste?

Sa da palinca, sarmale, carne, rastauta, prajitura.

Cine merge la masa?

Cinie vre virte. [i teamd pa tdt gazda cdsi. Da nu vin tdt.

La cimitir sa da ceva pomana?

La timiteu sa da pdasta gropa bani sau bombone. Asa-i obiceaiu:
cate-on leu.

Se fac colacei? Cui se dau?

Sa fac multe pomene. Sa fac 20-22 pomene folositore. Sa da la
oaminii care-o scos din casa, la popa, la dieci, la vo 5 cantareti si
la feti care-o clopotit (4 feti), la cei ce-o facut gropa, la toti, la
bucatareasa.

Unde se fac?

Nu sd fac unde-i mortu. In veciri.

Ce sunt sambetele?

Cand 1i sambata prima data din Postu Mare. Pana-n Sambdata
Floriilor sa slujesc sambetele ale. Cine vre, me si sd spovede in
sambetele ale. Spune ase ca pantru sufletele de la Purgator (7
sambete).

Ce se numeste comand?

Noi ii spuriem paus. On colac cat ii gura la oald, 1 kfiloJg[ram] de
vin, o lumnina si merem si radicam paus la beserica. Pausu
ramarne la popa. Sa face pentru tate sufletele mortilor. Ale nu-s
numa pentru unu.

Ce e praznicul?

Cand o sfintit beserica prima data — la Hrangelul Mihail. Atunci
vin di pe sate pretini, rudenii, petrec in dzua aia.

Ce se numeste parastas?

Sa fac septe pomene. Sa fa pomana si la ala si sa slujeste-n
beserica on prohod frumos tot pentru sufletele mortilor.

Se face steag la inmormantare?

La tineri. Care more fata si fecior sa face steag. Sa face in casa
aceie. Vin fete si-l fac. Si dacd-i fatd si dacd-i fecior. Il fac cu
chischifieaud si chischinieuasd, pert (panglicd latd), turgdlaud. Il
duc neamuri. Numa fecior si la fata si la baiat.

Cum e imbracat stegarul? Poartda vreun semn deosebit?

Ii imbrdcat fain. Are samn: ii leagd chischineuas si colac pd mana
stanga (rosu, galban, alb, care-i mai frumos).

Se desface steagul? Ce se face cu el?
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Sa desface steagu la gropa. Sa tipa bota si florile in grapa. Fecioru
care duce steagu n-are clop.
Cine boceste?
Rudeniile, mama, sora. La fecior sa canta si fete care nu-s
neamuri. Dupa fete sa canta tdte fetele.
Cand se boceste?
Sa canta cand mere cu mortu la grapa. Gazdele casi care-s
apropiete sa canta cand clopote. Nu-i musai. Da ase-i obiceaiu (nu
se platesc bocitoare).
Cum e frumos bocetul?
Cand it banuiesti te cant mai tare. Nici tare, fici incet.
Gros sau subtire?
Dupa cum are glas. Voce de mnijloc ii fain.
Cand se boceste?
Cand clopote. Cand virie popa, atunci sd canta tare. Si cand il scot
d’in ocol.
De la ce varsta bocesc fetele?
Fetele care-s ase cu cap sd cantd si care-s de 4 ai. Nici nu stiu
vorbi bire. Invatd cum aud.
E obiceiul sa se boceasca repede?
Nu dau vorba repede, ci pe-ntins. Ceterasii cantd dupd cum canta
femeile. Nu danturi. La fete ori la feciori.
Se boceste la mormant inchis la sarbatori?
Nu. Numa cand petrec alt mort, la care-s mai tineri sa canta la
gropa.

ACFC 7301

Locul: Moiseni, Ulita Mare, nr. 78, Judetul Satu Mare

Data: 2 iulie 1975

Informator: A.M. a lui G. lui C., 73 ani; scoala: 1 clasa

Culegator: D.T.

Chestionar — inmormantare
Ce se face dupa ce omul moare?
Dupd ce more mortu [sic!], atunce sa fac pomenele. Nu sa fac
intr-aceie casa cu mortu.
Pentru cine se fac?
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Sa fac la popa, la dieci, la prapore, la fesnice (4), la patru care
scot din casa (pomene, nu colaci), la tat groparu on colac si-o
stergura.

Ce fel de stergura?

Mai demult sa pune de ale cum era gdtate casale. Amu le
cumpara di la cooperativa.

Se cumpara si oluri?

La oluri ce sa jey la popa, unu la d’iac si cate unu la aceia care scot
mortu.

Cati oament scot mortul din casa?

Tat patru scot numa.

Barbati sau si femei?

Numa barbat si daca-i femeie. Dacd-i copil, scot copii. Tat patru.
Unde se pune mortul dupa ce-l scot din casa?

Il pun afard, pe patru scaurie.

Ce se pune pe sicriu?

Pa coparseu sa pune urzica si cearceaf de asternut pe sub el. La
copil nu sa pun ase perinuta la cap, da la femei sa pune. Si la
femei, si la barbat.

Cum se pune mortul in sicriu?

Cata vreme-i mortu-n casd, i acoperit cu urdzicda. Cand il purie-n
coparseu, pun urdzica pa jel. Pun otava mole su mort si cearceafu
st urdzica pda mort.

Mortul se lasa descoperit?

Cand sa-n terminda popa cu prohodu, il acoperad. Care-i tanar, il
duc descoperit. Slederesc acolo si pun doua pticipre dinainte si
doud dinapoi si pe botele ali pun coparseu. Care-l duc astupat de-
acasa, il astupa acasa, care nu, il astupa acolo.

Ce semne prevestesc moartea?

Cad blide, iconi — samn d’e morte.

S-a intamplat?

Da, cate! Altu more de nu stii nime, numa-I afld mort.

Stelele nu vestesc moartea?

N-am cotat la stele niciodatd. Nu cota nime de-ale.

Ce semne arata agonia?

Jeste om ca nu pote vorbi cate doua-tri dzile inainte de morte.
Spun jej ase ca i s-o pandzit yatii.

Ce se face numaidecat dupa moarte?
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Cumpara lumnini la oluri, la fesnice, jeu canceaua la cantdaret si
pomene la lumnina. Sa pune crucita de ceara in mana mortului.
Sa pune si lei.

cati?

Cate 5 lei, alti manantai. Alti o zis ca pun 99 de bani.

De ce se pun bani?

Nu stiu. Dzice ca le traba la vamni in ceie lume. Io am pus cdate 5
lei in mana.

Cu ce haine e imbracat mortul?

O murit o nevasta aice. O gatat cu niste hain e de ale scumpe. Sa
imbraca cu hainele care-s mai mandre. Sa pun pantofi in pticiore,
ciorapti in pantofi, laibar (barabati tat, femeile care n-au, nu).

Se taie unghiile?

Io n-am vadzut. La alti sa taie inainte.

Sa spala mortul?

Il si spald.

Cine?

Il spalé Lusca. Ti pldtesc 100 de lei. i dau si hairie. Stie cd cel mort
nu le mai porta.

Se face nod la ata cu care sunt cusute hainele mortului?

Cum sa nu! Da cirie pate face o haina fara nod la ata?

Sunt zile mai rele sau mai bune pentru moarte?

Cinie more din Pasti pand-n Rusalii, ala-i fericit. Dzic oaminii: ,,ng
aiesta a mere in Rai!” Care more dumineca, dzice ca-i bine, c-ala
nu-i ase pacatos. Io cred ca si de-o facut rau, nu pote me la bine.
Ce se face pentru usurarea mortii?

Cand 1i bolnav omu, pentru a-l ajuta: cetesc masla. Face popa
masla. De are dzile, sa mai scold, de nu, more. Mere dupd popa
si-l slobod’e. Cand o fost tata bolnav, io am mars la mniazanopte
dupd popa, cd m-am temut cd a muri st nu-i spovedit. Marg si
nespoved’it bughet.

Ce se face cu oglinda?

Sa-ntorce cotatorea si blidele d'in colturi cat ii mortu-n casa.

De ce?

Nu stiu. Am vadzut pa alti mai batrani.

Ferestrele pot fi deschise cat timp e mortul in casa?

Nu lasam jamurile deschisa, da pa use umblam.

Cine vine la mort?
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Sara vin oaminii — vin a sede cu cel mort c-ase-i bine. Zin a
sede-n privedi.

Ce se face in timpul noptii?

Omu le da palinca, prdajituri le da, ca nu dorm tata noptea. Sa
giocd-n carti la cel mort.

Se boceste?

Dimineata, dacd sd scold si prinde-a clopoti, sd cantd.

Cand?

De tri ydri pd dzi sd cantd la mort: dimineata, la la amniadzddzi,
sara. Care vre sa canta si dupda ce o gatat de clopotit. La tata, din
Negresti pana acasa, m-am tot cantat.

Se taie parul la mort?

Nu sa taie paru. Sa taie ase putinuc, on mniez de par, ca dzice ca
sa duce norocu vitelor cu cel mort. O ragit boii cand o murit
socru-mneu pana la gropd. Unde-am fdcut stare, tat o ragit. Altu
jeste c-apoi cdate vite le are, tdate per, tate-o murit. Paru tdiet il
pune supt o grinda la poiata si nu ie nime de-acolo sohan.

E voie sa se lucreze langa mort?

Nu lucrd niime fiimnica. Nici vecinii care-s in mejdd nu-i slobod a
lucra. Zice ca le mor manile. La mort ajuta si jele, da nu-i slobod
sd tored, nici sd cosd. Neamurile care nu-s aicea-n vecini, mai fac.
Unde sta sufletul mortului?

Sufletu dzice ca sta-n casa pana cand sa duce cu mortu la gropa.
Cand il baga-n gropa, dzice ca sa duce la cer.

Se pune merinde?

Nici o merinde nu sd purie.

Se ia masura mortului?

Cand me a fa[ce] gropa, atunci s@ mdsurd mortu c-o botd, c-o
rudd. Aceie sa arunca-n gropd. Nu sa ia mdsura pentru sicriu.

Se face cruce? Din ce?

Amu sd fi cruce de ser. Inainte sd fice de lemn de gorun.

Se mdsoara crucea?

N-o masura nime, da sa fa cat on om de mare. Sa slobod’e acolo-n
pamant. Sa pune la cap.

Unde se tine crucea?

Sa tine afara pana sa duce mortu la gropa, razamata de gard, de
grajd, d’e grice.

Cand vine preotul?

Popa zine la doua dupd-amniadzaz.
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Face slujba?

Fa si-n casa. Umbla cu cadelnita, iesa afara, fa prohdu.

Cine scoate mortul din casa?

Neamurile scot mortu din casd. Care are sogori, sogorii, care are
jinerti, jinertii, cuscrii. Care dupd cum are oamini.

Se fac stari?

Pa drum fa stari si canta popa, fa rugdaciuni.

Cate stari?

Dupa cum vre omu. Sa fa 12 stari. Ale sa platesc aparte. Unde vre
omu. Dupd cum is neamurile. La drumu cruce sa fa stare.

Si la biserica?

Nu-i musai sa treaca pa la beserica. Tat omu me di la casa lui.

Se face pom?

Nu sa fa. Niciodata.

Ce se serveste la masa?

La masa sa da rastauta (taietei), zupa, boce, prajituri, tuicd, vin,
daca au. Daca n-au, beu borcut.

Cat timp se poarta doliu?

Jelesc sesd sdptamani. Femeie il jele on an de dzile. Nu tdate.
Numa care vreu.

In ce constd?

Nu-si implete paru; ie zadie neagra si chischineu negru curat.
Aceie-i jele la noi. Dupa: tata, jinere, norele, nepote, fete, cate sesd
saptamani.

Si pand la o sdptamand duc paus la besericd. Il jelesc si pand
atunci. Da care-s mai departe, nu. La sesa saptamani marg tat cu
negru, cand sa fa paus. Sa fac pomene, sa duc la beserica. Raiman
la popa si la d’ieci.

Unii morti se fac strigoi?

N-am vadzut. Da am audzit ca ala trebe pus cu gura-n gos. Sa
pune aiy in gurd. Au codd. Am audzit, da n-am vadzut.

Cine boceste?

Sd cantd numa femeile. Fetele dupd tatd. Neamurile care-s
aprope. Nu sd canta vecinele.

De ce?

Ase-1 obiceaiu. Care me si nu sa cantda, dzice ca me ca vita. Amu-s
vo doud saptamani n-o dzis nime niminica, de gandei ca me cu
vita la gropa.

Cum e frumos bocetul?
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[i fain sd sd cante tare. Cat de tare!

Mai subtire?

Care cum pote. Subtire ar si mai fain. Nici pe subtire c-apoi nu
precepti ce dzice. Ase, mai normal. Nu iute, sd-ntdleji care ce
dzice.

Se da pomana?

Cand more mortu [sic!] astadz, mane fac pomenele si a tria dzi il
ingropd. Daca framanta in covet faind, o ieu pa masa si-o intorc
alta-ncoce, alta-ncolo. Iesa ase cat o pane de-aieste. Sa fa la sesa
saptamani dupa mort.

Se boceste la alte sarbatori?

La Sandziiene si cand marg ase cu mortu, marg neamurile la a lor
i sd cantd acolo.

Se tin sambetele mortilor?

Sa tin. Da io nu m-am scris la de ale.

Ce se numeste comand?

Sa dau coci la femei sarace. Si la sambete, cand fac paus
(prescuri) duce coci si dau si la copii, la femei sarace, la barbat
care-s sdaraci.

Ce e praznicul?

Ala-i ase ca fac bal mare. Ala-i cu ceterd, nu cu cantari. Aicea-i la
Harhangel, tpmna. Atuncea s-o sfintit beserica. Si d’in alte sate.
Daca ai neamuri.

Ce e pardastasul?

Il face cirie cand vre. Sd fd prescuri.

Se face steag?

Sa fa steag la fecior si la fata. Sa fa ca la nunta, de chischineaua
(doud mari, miici multe), turgalaud, strut in varf. Il duc feciorii.
Si ca-i fata, tat fecior il duce si de-i fecior, tat fecior. Tat cam
neamurile-1 duc.

Se pune ceva pe capul celor din convoiul mortului?

Clop pa cap nu-i slobod la mort.

Au ceva semn cei care duc mortul?

Care duc mortu duc pd mana barta neagrd. N-au nici aceia tdat.
Da, care vreu, isi pun.

Daca e dus cu carul cu boti, boii au ceva podoabe?

In corrie la boi colaci si stergdtori. Cate unu. Amandoi sd sie d'e-o
colore (indiferent care, dar sd fie la fel).

Cand se boceste?
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Sa canta: dimineata, la amniadzazi, sara — cand clopote, cand
zine popa apoi tat sa canta pana-1 baga-n grapa. Altu nu.
Ce se face cu apa cu care e scaldat mortul?
Apa cu care-l spala pe mort sa arunca int-on loc unde sa nu
umble riime. Aruncd vasu din care-l spald. Il aruncd int-o gropd si
tra pamant pa jel. Si teptinile (cu ala nu sa la nime mai mult).
Mortul e barbierit?
Nu sa rade dupa ce-i mort.
Ce se face cu paiele pe care e spalat mortul?
Gozu pa care-l spala si pe care dorme mortu il aprind. Lepedeu
pe care-l spala, il spala ala ce spala mortu si-1 duce acasa.
De la ce varsta bocesc fetele?
Fetele sa canta de la 9 ani in sus.
Ce semne sunt ca un mort s-a facut strigoi?
O fost o fata si cand s-o casdtorit o fost o plpie de-o fo sd mare
apa si cand o murit iard o plouat. Apoi aceie dzice ca o fo
borsocoie, cand o scoborat pa ulita cu caru cu boi s-o oprit boii,
$-0 pus Jos, n-o putut me. Asta n-o facut rau la niime.

ACFC 73098

Locul: Certeze, str. Principald, nr. 25, judetul Satu Mare

Data: 1 iulie 1975

Informator: M.S., 62 de ani, fara scoala

Culegator: D.T.

2

2.2.4.2. De la conversatie, la fisa arhivata. Principii de
textualizare

Intrebarile chestionarului se pot grupa pe citeva subiecte de
interes: decesul si pregatirea mortului, priveghiul, slujba de
inmormantare, drumul pana la cimitir, bocirea, metode de aparare a
oamenilor impotriva mortii, pomana, inmormantarea tinerilor
necasatoriti.

Cercetatorul adreseaza intrebarile, in ordinea cronologica a
desfasurarii evenimentelor la care se refera (ACFC 7391: ,Care-s
semnele de moarte?”; ,Ce se face pentru usurarea mortii?”; ,,Cine vine la
casa mortului?; ,,Ce se pune cu mortul?”; ,Ce aduc?”; ,Cum e pregatit
mortul?”; ,Ce i se pregiteste?”; ,,Unde e asezat mortul?”; ,Cine scoate
mortul din casa?”; ,Se face ceva deosebit la scoaterea mortului din
casa?”; ,Unde se pune afara?” etc.). Intrebirile cercetiitorului conduc
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spre o constructie discursiva ordonata cronologic si completd, o
reconstituire a desfasurarii unei inmormantari. Dar, prin formularea
generalizatoare a intrebarilor, raspunsurile nu privesc o inmormantare
anume, ci Inmormantarea-tip, specifica unei colectivitati dintr-un spatiu
ales pentru cercetare. Intrebirile cercetitorului si raspunsurile notate nu
pun in prim-plan situatiile particulare. Predominante sunt enunturile
sintetizatoare. Intrebarile nu sunt formulate la modul personal. Nu fac
referire la moartea membrilor din familia interlocutorului, ci la aspecte
repetitive ale ritualului. Cercetatorul cere informatii generale, valabile
pentru majoritatea situatiilor din spatiul cercetat, nu aspecte particulare
din viata personala a interlocutorului. Instrumentul de cercetare are ca
obiect de studiu tiparul cultural supraindividual, caracteristic unui
spatiu delimitat.

Modul de formulare a intrebarilor e determinant pentru
raspunsul primit. In primul rind, majoritatea intrebérilor au un grad de
generalizare ridicat, prin folosirea impersonalului reflexiv ,se”, prin
folosirea persoanei a III-a si a enunturilor cu subiect nedeterminat.
Raspunsul primit este construit pe acelasi tipar: (ACFC 7398: Ce se face
dupa ce omul moare? Dupa ce more mortu atunce sa fac pomenele. Nu
sa fac Intr-aceie casa cu mortu'. Pentru cine fac? Sa fac la popa, la dieci,
la prapore, la fesnice (4), la patru care scot d'in casa (pomerne, nu colaci),
la tat groparu on colac si-o stergura. Ce fel de stergura? Mai demult sa
pune d’e ale cum era gatate cdsdle. Amu le cumpara di la coperativa. Se
cumpadra si oluri? La oluri ce sa jey la popa, unu la diac si cate unu la
aceia care scot mortu.) Cercetatorul cere informatii, dar generale, fapte
depersonalizate, iar interlocutorul raspunde folosind acelasi tip de
structurd. Raspunsul contine o parte din intrebare, intrebarile
cercetitorului modeleazi riaspunsurile. In al doilea rand, intrebirile
formulate sunt, in marea lor majoritare, inchise. Raspunsurile asteptate
sunt precise si scurte. Astfel, gradul de libertate a interlocutorului este
redus, autoritatea cercetatorului fiind instituitd prin puterea de a
formula intrebarile. Cercetatorul conduce conversatia, coordonand,
focalizand si limitand discursul interlocutorului, conform metodologiei
de cercetare din perioada interbelica.

»,Chestionarele sunt ficute numai pentru ca sa ai vesnic in minte

inventarul problemelor pe care trebuie sa le tratezi. [...]

conversatia dusa in mod firesc nu inseamna o conversatie pe care
nu o controlezi, informatorul nu trebuie lasat totusi in voie sa
vorbeasca despre ceea ce socoteste el de cuviinta, ci vorba lui
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trebuie sa fie indreptata asupra problemelor care te intereseaza si

pe tine”116,

Rolul cercetiatorului in discursivizarea obiceiurilor este decisiv,
prin intrebarile pe care le pune — continutul si modul de formulare a
lor:

»L...] decizia meritorie, in principiu, de «a da cuvantul indigenilor» este
mult mai problematica atunci cand incepe sa fie privitd mai de aproape:
Ei vorbesc doar in mdsura in care Noi 1i intrebam, in functie de ce si
cum 1i intrebam, ba chiar in functie de simpla noastra prezenta printre
ei, la care reactioneaza intr-un fel sau altul etc. «Vocea» Lor este astfel
doar o parte a unui dialog orchestrat de Noi si reprezentat apoi prin
discursul antropologic in fata unei audiente alcatuite de regula tot
dintre Noi. Etnograful nu poate sa 1i observe pe Ei ca atare, ci doar pe
Ei in interactiune cu El. Este deci total nelegitim sa fie prezentati Ei ca
si cum in aceasta (re)prezentare Noi nu am juca niciun rol, nu am
mijloci in niciun fel aceste «relatari». O anumita convingere pozitivista
de punere la distanta a obiectului de cercetare care doar asa poate fi
reprezentat in mod obiectiv devine astfel tot mai problematica”17.

Am decupat raspunsuri la o intrebare, pentru a vedea cum sunt
textualizate raspunsurile, la interval de cateva decenii. La intrebarea
privitoare la semnele care prevestesc moartea, raspunsurile scrise sunt
urmadtoarele:

I. Moiseni, 22.5.3418

Canta cjovriga in apropele casi, pasdrea mortei. Panga casd, prin
pomi.

Canta orisicine, gaina, oricum, cantd ca cocosul. Se sparge vase in
casa.

Canele urla.

I1. Moiseni, 2.07.1975119
Io daca-1 vad pe om bolnav, aproape il cunosc pe rasuflat. Ala sufla din
tate oasale. Si pe uitat sa pote ca tipa yatii lung.

"Henri H. Stahl, Tehnica monografiei sociologice, Editie ingrijitd de Septimiu Chelcea,
Prefata de Dorel Abraham si Septimiu Chelecea, Bucuresti, (1934) 2001, p. 12.

"7 Vintila Mihailescu, Op.cit., p. 77.

""" Informator: Maricuta Ciocan, Titiie Pop, Pr.[eotul] Berinde; Culegatori: Constantin Briiloiu,
H.H. Stahl (Constantin Brailoiu, Op. cit., p. 59).

"% Informator: M. A. a lui Gligoru lui Ciuban, 73 ani, Scoald: o clasi, Ulita Mare, nr. 78;
Culegétor: D.T., ACFC 7398.
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Mama jera bolnava si ma duc la mama. ,Murit-o Grigo” — o dzis
mama. ,No, lasa, dzice, ca st i0-1 agung”. Cand o gatat de spus, tata
fata i s-o mutat. Am stiut cd o sa mora.

Pe timpuri spune ase: am vazut o ste cu codd. Spune oaminii cei
bdatrani ca s-a-ntampla ceva. In cela an, cand s-o-nceput rdzboiu,
s-o-ntamplat ca o-ntunecat sorele. Oaminii cei batrani spuneu ca nu-i
spre bine, numa spre rau.

Era o femeie batrana si ne tema pe tat coptiii. O zis batrana aceie:
,Uitati-va, coptii, acolo cum mananca varcolac pe sore.” Si atunci inca
jera intuneric aprope doua ore.

Femeia batrana ave on vas cu apa si-1 tane jumatate la umbra casi. Pa
partea care era in umbra am vadzut o mana care sa dade ase dupd
sore. Mana neagra jera, de n-o fost ramasa sorele numa ase ca o
secere.

- cand urla canii sa-ntampla morte grabnica.

- ciovriga (bufnita) zine si face ase de had de Domiie feri! Umbla ase
rota pa langa casd. Numa ngptea.

- ptica ceva de sus — atunci cade omu de bola si more. Icone si blide
sa-ntampla ca ptica.

IV. Negresti'2°, 20.05.1934121

Cand urla cinii, atunci. Sau tingalaje blidul in casa. Pasarea mortei o
auzi, singur, numai asa din casa, o auzi cantand. Tare pe lung glas are
aceea. Cand o murit un prunc la noi, apoi o broasca o tat cantat sub o
lada — si apoi cand o murit, n'a mai cantat. Semn a fost acela.

II1. Certeze, 1.07.1975122
- cad blide, iconi — samn de morte. [S-a intamplat?] — da, cate!
Altu more de nu stii nime, numa-1 afla mort.

Raspunsurile la intrebare sunt partial aceleasi in toate cele patru
cazuri, semnele de moarte mentionate fiind: urletele cainilor, caderea

120 Din convorbirea condusi de C. Brailoiu, la Certeze, au fost transcrise si publicate doar
intrebarile si raspunsurile privitoare la actul bocirii. in consecinti, am preluat un fragment de
conversatie din localitatea vecind, Negresti, pentru a remarca similaritatea rdspunsurilor notate
de cercetator la prima intrebare din chestionar.

2! Informatori: Irinca Sas, Iuliana Lobont, Culegitori: Constantin Brailoiu, Henri H. Stahl
(Constantin Brailoiu, Op. cit., p. 69).

"2 Informator: S. M., 62 de ani, [fird] scoald; Strada Principala, nr. 25; Culegitor: D.T., ACFC
7398. Intrebirile cercetitorului sunt marcate grafic, prin punerea lor intre paranteze drepte.
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icoanelor si a farfuriilor de pe pereti, cantecul bufnitei. Textele
etnografice sunt similare. Ele sunt rezultate ale cercetarii in spatii si in
perioade diferite, cu insideri diferiti, dar cu ajutorul aceluiasi instrument
de cercetare, si mai ales cu respectarea unor principii apropiate de
textualizare a experientei de teren.

In fisele din ACFC, remarc doui modalititi de textualizare a
raspunsurilor. Pe de o parte, existd enunturi intregi, cu coerenta lor
interna, a ciaror comprehensiune nu depinde de intrebare si care nu
contin doar raspunsul la intrebare. Acestea transcriu fidel discursul
insiderului. Pe de altd parte, existd secvente scurte, notate cu liniuta,
transcrise tot fonetic, dar care par sa fie selectii din discursul
vorbitorului, decupaje a ceea e considerat semnificativ, de catre
cercetator. Continutul acestora coincide cu raspunsurile primite de
Constantin Briiloiu, inainte cu mai bine de patru decenii. Asadar, putem
vorbi despre o filtrare a ceea ce oferd terenul, prin notarea pe fisd doar a
raspunsurilor asteptate, in conformitate cu orizontul de asteptare al
cercetatorului. Textualizarea se face in functie de ceea ce cercetatorul
stie ca trebuie sa scrie, in functie de modele de scriere.

In documentul ACFC 7391, secventa corespunzitoare raspunsului
la intrebare este dezvoltata, cu insertii subiective ale unor relatari
personale. Amintirile femeii se leagd una de alta si nu constituie
neaparat raspunsul la intrebare. Relateaza momentul mortii mamei sale,
retinand figura acesteia. De asemenea, vorbeste despre alte semne care
prevestesc raul: steaua cu coada si ,intunecarea soarelui”23. Eclipsa,
eveniment petrecut in copildria interlocutoarei, este considerata semn
rau, care a prevestit inceperea razboiului. Apoi, mentioneaza explicatia
acestui fenomen data copiilor, de citre o femeie bdatrana: soarele este
mancat de varcolac. Tot in aceasta secventd, vorbind despre aceeasi
femeie batrand, interlocutoarea prezinta succint un ritual magic,
imagine discursivizata in termenii fantasticului, retinuta din copilarie:
,Femeia batrand ave on vas cu apa si-l tine jumatate la umbra casi. Pa
partea care era in umbra am vadzut o mana care sa dad’e ase dupa sore.
Mana neagra jera, de n-o fost ramasa sorele numa ase ca o cruce”.
Dezvoltarea raspunsurilor si construirea unui discurs care abordeaza
mai multe aspecte, din viata personala si legate intre ele, pornind de la
intrebarea cercetatorului, dar mai ales textualizarea acestora,
transpunerea lor in fisa de teren, reprezinta o diferentd semnificativa
fata de notele de teren din 1934. Aceasta diferenta indica un interes al

' Din context, rezulti ca este vorba de o eclipsa de soare.
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cercetatorului pentru aspecte personale si particulare, precum si o
deschidere spre etnologia moderna. In anii 70, revenirea cercetirilor la
metodologia interbelica, se face concomitent cu o mutatie metodologica.

In mod sistematic, notele de teren evitd utilizarea pesoanei I si
exemplifiarea situatiilor generale cu unele concrete. Acest lucru este mai
evident in textele redactate in anii 30, decat in cele din anii 7o. Astfel,
prin relationarea intrebare — raspuns, dar si prin ceea ce cercetatorul
selecteaza pentru scriere, in documentul etnografic, se releva caracterul
sintetic al informatiilor cerute si al celor oferite.

Vom decupa, in continuare, fragmente din conversatiile
textualizate in documentele rezultate din cercetarile facute in anul 1934,
respectiv in anul 1975. Prin aceste exemple, urmirim cum sunt
textualizate urmatoarele aspecte privitoare la bocete: actantii actului
bocirii si momentele de performare a bocetelor, in contexte funerare.

I.Moiseni, 22.05.1934124;
Cine boceste?125
M.P.: Cine e neam: mama, sord, matuse. Vecini nu.
T.P.: Oamentii streini nu sd cantd. Numai neamurile sd canta.
M.C.: Dacda nu are pe nimenti, nu sa canta niment.

II. Moiseni, 2.07.197512¢:
[Cine boceste?]
- rudeniile, mama, sora
- la fecior sa canta si fete care nu-s neamuri.
- dupa fete sd canta tate fetele.

I.Moiseni; 22.5.19347:
Cand se boceste?

"2 Informatori: Maricuta Ciocan, Titlie Pop, Pr. Berinde; [Culegitori: Constantin Briiloiu,

Henri H. Stahl] (Constantin Brailoiu, Op. cit., 66-67).

' in documentele arhivate, cercetitorii marcheazi grafic diferenta dintre intrebari si
raspunsuri. in textul publicat de Constantin Briiloiu, intrebarile sunt marcate cu italice iar in
fisele ACFC 7391 si ACFC 7398, intrebarile sunt puse intre paranteze drepte.

126 Informatori: M.A. a lui G. lui C., 73 ani, Scoala: o clasa, Ulita Mare, nr. 78; Culegator:
D.T. Este vorba despre documentul ACFC 7391.

'*" Informatori: Maricuta Ciocan, Titiie Pop, Pr. Berinde; [Culegatori: Constantin Brailoiu, H.H.
Sahl], Constantin Brailoiu, Op. cit., pp. 66-67.
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M. C. Pana nu moare, nu canta. Daca moare, apoi incepe a sa canta, ca
apoi nu poti sa te rabzi. Apoi cand clopotesc dimineata, seara, la
amiazi.

Cand incepe bocirea dimineata?

M.C.: Dupa ce canta cocosul, la facutul ziuji.

Se boceste si in curte?

M. C. Afara, prin ocol.

Cand bocesc mai multe bocitoare conduce una cantarea?

M.C.: Canta toate dupa olalata. Cand se canta toate deodata mai ca nu
se pricepe nimic. Cand sa canta una, mai pricepi: cand nu, nu mai
intelegi.

Lumea asculta bocitoarele?

T.P. Lumea ascultd. Dacd nu nimert, rad.

M. C. Nurad.

T.P. Barad.

II. Moiseni, 2.07.1975!28;
[Cand se boceste?]
Sd canta cand mere cu mortu la gropd. Gazdele cdsi care-s apropiete sd
canta cand clopote. Nu-i musai. Da ase-i obiceaiu. (nu se platesc
bocitoare).
[...]
[Cand se boceste?]

- cand clopote

- cand vine popa, atunci sa canta tare

- st cand il scot d'in ocol.

I.Certeze, 21.05.1934'>
Cine boceste?
T.B. Mama intai, dupd aceea sore si matuse sd canta. Vecinii nu au
targ. Daca nu are rudenii, apoi nu sa canta nimeni. Me' necantat.
D'apoi are neamuri, d'apoi da.
Barbatii bocesc?
T. B. Barbatii nu, numai plang. Apoi noi femeile, da, cad ramanem mai
greu. Este st mai greu a trai in lume. Mie mi-a murit barbatul in ziua

"% Informatori: M. A. a lui Gligoru lui Ciuban, 73 ani, Scoald: 1 clasi, Ulita Mare, nr. 78;
Culegdtor: D.T.. Este vorba despre fisa cu cota 7391.

"% Informatori: Titlie Balti, Maria Stan; [Culegitori: Constantin Briiloiu, Henri H. Stahl],
Costantin Brailoiu, Op. cit., 1937, pp. 67-68.
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de Pasti si am ramas cu trei prunci, pruncuti. Si dsta’3° nu a stiut unde-
[ duce pe tata-sau pana la un loc. Apoi a zis: ,ce l-ati pus pe tata in
lada?

II. Certeze, 1.07.19753
[Se boceste?]
Dimineata dacd sd scold si prinde-a clopoti, sd cantd. [Cand?] De tri
ydari pa dzi sa canta la mort: dimineata, la la amniadzadzi, sara. Care
vre sd canta si dupa ce o gatat de clopotit.
La tata, din Negresti pana acasa, m-am tot cantat.
[...]
[Cine boceste?]
Sd cantd numa femeile. Fetele dupd tatd. Neamurile care-s aprope. Nu
sa canta vecinele. [De ce?] — Ase-i obiceaiu. Care me si nu sa canta
dzice ca me ca vita. Amu-s vo doud saptamani n-o dzas nime niminica
de gand’ei ca me cu vita la gropa.

I.Certeze, 21.05.1934!32
Noaptea se boceste?
T. B. Noaptea nu sa canta. Numai eu atuncia, daca am fost singurd, am
zis o lecuta. Da nu m'a lasat, ca a putut grai pand a murit. A zis sa nu
tip: ,Nu planje, cda spaj pruncii. Cd mi-e musai s mor”.
Inainte de moarte se boceste?
T.B. Pana nu gatd de murit sd canta:
O, bunucu meu gazduca,/ Cum te duci si ma lasi/ Tot tanara,
nelogoda?
Apoti facem afara si ne cantam. Si te aude si te cheama in casa.
In revarsatul zorilor se boceste?
T.B. Nu in zori. Cand este un ceas pana in ziud. Atuncia dau cu
clopotele si zicem si noi asa:
Da scoala-te, gazdjuluca,/Si iesi pan' afariljuca,/Ca sa face
diminjutd/Si eu nu mai am gazduta,/Ca n-ai stat, mandrucu meu,/N'ai
stat decat douas zile.
Se boceste in curte?

% fn nota, se mentioneazi ci este vorba de un fiu de trei ani al interlocutoarei.

B! Informatori: S. M., 62 de ani, [fira] scoald; Strada Principala, nr. 25; Culegator: D.T.. Este
vorba despre fisa cu cota 7398.

12 Informatori: Titiie Balt, Maria Stan; [Culegitori: Constantin Brailoiu, Henri H. Stahl].
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T. B. Canta afara, prin odor. Iesim pana prin ograda. Si la fereastra se
canta. Apoti intra in casa, in ograda:

Arde-te-ar focu, ograda,/Ramai, casd, sparta de gazda Ramane casa
neintomnitd.

Pe drum spre cimitir se boceste?

T.B.: Canta mai multe pe drum, care cum stie. Alta sora incolo, alta
matuse. Se suie toate in car. Care-s mai subtiri. Daca o murit mama,
nu ma sui in car, ma duc pe jos. Sa suie matuse si oricine poate, dar nu
suim noi pe coparsay: ne tinem asa roata pe langa car. De sint 4, de
sint 5 fete, toate, una ca st alta. Da-s st mai batrane si mai tinere, apoi
toate vin inapoia mea.

II. Certeze, 1.07.1975 133;
[Se boceste la alte sarbatori?]
La Sindziiene si cand marg ase cu mortu, marg neamurile la a lor si sd
canta acolo.
[...]
[Cand se boceste?]
Sa canta: dimineata, la amniazazi, sara — cand clopote, cand zine popa
apoi tat sa canta pana-I baga-n gropa. Altu nu.

Si in aceste fragmente scrise la interval de aproximativ 40 de ani,
e evidenta similaritatea raspunsurilor la aceleasi intrebari, cine boceste?
(legatura de rudenie si genul fiind criterii mentionate in toate cazurile) si
cand se boceste? (momentele rituale, respectiv baterea clopotului,
venirea preotului, scoaterea mortului din casa fiind retinute, in acest
sens).

In fisa din ACFC, observ notarea cu liniuti a unora dintre
raspunsuri, spre deosebire de altele, textualizate ca enunturi intregi. Din
nou, putem presupune ca cercetatorul a selectat, din discursul
interlocutorului, ceea ce a considerat relevant pentru a fi notat in fisa de
teren destinata arhivei. Remarc tendinta de generalizare, atat a
cercetatorului (prin intrebari), cat si a interlocutorului (prin
raspunsurile date). Sunt discursivizate si cateva situatii concrete,
durerea femeii la moartea sotului chiar in ziua de Pasti, bocirea mortului
noaptea (situatie care contrazice afirmatia aceleiasi intelocutoare,
privitoare la interdictia de a boci noaptea), ducerea mortului la groapa,

" Informatori: S.M., 62 de ani, [fard] scoald; Strada Principald, nr. 25; Culegitor: D.T. Este
vorba despre fisa cu cota ACFC 7398.
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fara sa fie bocit, bocirea tatalui de la Negresti, pana acasa (deci in afara
situatiilor rituale de bocire pe care le mentionase interlocutoarea).
Aceste comportamente, actualizari ale unor ipostaze concrete, par sa fie
in disonantd cu normele enuntate de interlocutoare. Insi, nu aceste
sinformatii” sunt cele avute in vedere de chestionar, nu acestea sunt
informatiile cautate de cercetator, cu ajutorul chestionarului folosit.
Tendinta sintetizatoare a raspunsurilor cerute este evidenta.
Interlocutorii construiesc raspunsuri sintetice, care sa acopere o arie mai
larga de situatii concrete. Folosesc persoana a III-a sau persoana I
plural, in oferirea informatiilor. Motivele din bocetele reproduse sunt
legate de situatia femeii care le reproduce (ramasa vaduva tanara, cu
copii mici; pentru cel mort, foloseste apelativul ,gazduca”, cu sensul de
barbat, stdpan al casei). Acestea sunt oferite ca fragmente tipice pentru
anumite momente din timpul inmormantarii. Interlocutoarea nu le
asociazd unei situatii concrete de bocire, respectiv inmormantarea
sotului ei, situatie de care par sa fie legate. Astfel, prin relationarea
intrebare — raspuns, dar si prin ceea ce cercetdtorul selecteaza pentru
scriere, in documentul etnografic, se releva caracterul generic al
informatiilor.

Care e scopul cercetarii, prin aplicarea unui chestionar care pune
in discutie aceste aspecte, referitoare strict la practica inmormantarii, la
ce se face, iar prin modul de formulare a lor, la o practici normata,
esentializatd, schematizata? Consider cd un astfel de instrument de
cercetare, care determina construirea unor date de teren cu caracter
sintetic si generalizator, este in stransa relatie cu finalitatea cercetarilor
de teren: sistematizare si sintetizare. Construirea unui profil identitar
national este un deziderat stiintific care sustine anchetele etnologice.
Dupa Marea Unire din 1918, mize politice privitoare la identitatea
nationald, animeaza si discursurile teoretice din domeniul etnologiei:

»,O Intemeiere nationala a culturii cere un contact viu si permanent cu
unitatile de viatd pastrate in formele lor etnice, cum sunt la noi
satele”134,

,Prin apropierea si compararea acestui material monografic izolat,
produsul unor cercetari indelungate si amanuntite si al unor analize

134 Dimitrie Gusti, Traian Herseni, Henri. H. Stahl, Monografia. Teorie si metoda, Paideia,
1999, p. 63.
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intinse si staruitoare, se vor dobandi adevaratele caractere generale si
sinteza cea mare, stiinta Natiunii (s. n.)”135,

»E timpul sd incepem munca temeinica de cunoastere a tarii. Caci a
cunoaste tara este cel mai bun mijloc de a o servi. Stiinta natiunii este
stiinta patriei. Ne trebuie o enciclopedie a satelor si a oragelor”36,

Intrucat rezultatele cercetirii se doresc a fi reprezentative pentru o
anumita colectivitate, dintr-un anumit spatiu, datele de teren se cer si
»Se culeg” gata sintetizate. Intereseaza norma, mai mult decat practica,
planul colectiv, mai mult decat cel individual. Chestionarul, asa cum a
fost aplicat in perioada interbelica si, intr-o anumita masura, in anii 7o,
este o grila de lectura orientata. Acest chestionar face vizibil planul
normat si ideatic al performarii obiceiurilor. Informatiile au o
variabilitate micd si sunt, de cele mai multe ori, asimilabile, prin
continut. Sistematizarea informatiilor are ca miza conturarea unui profil
identitar, corespunzator locuitorilor unui sat, ai unei regiuni, ai unei tari.

,Numai dupa ce se va intocmi un numar cat mai mare de monografii ale
oraselor si satelor, alese din toate regiunile caracteristice ale tarii (s.
n.) se va putea incerca, pe baza unei largi comparatii si a fixdrii
trasaturilor tipice si generale, o caracteristici globald a natiunii
romanesti.”137

Cum sunt alese aceste regiuni caracteristice ale tarii? De ce
coordonata definitorie este cea spatiald, in contextualizarea obiceiurilor,
nu si timpul? Metodologia care a stat la baza cercetarii, precum si
instrumentele de cercetare, conduc la construirea unor caracteristici ale
profilului identitar. Acesta este unitar, in raport cu coordonata spatiala
si continuu, in raport cu coordonata temporald. Chiar dacd documentele
etnografice corespund unor spatii, chiar si unor perioade diferite,
rezultatele ilustreazd o unitate si o continuitate. Utilizarea timpului
prezent, in toate intrebarile unui chestionar, precum si punerea in plan
subiacent a dimensiunii dinamice a obiceiurilor, sunt in relatie cu
construirea unei imagini identitare invariabile. Vintila Mihdilescu
vorbeste despre o dubla constructie, politica si discursiva, a unei
taranimi nationale, elementul central al etnologiei nationale (etnografia
si folclorul din a doua jumatate a secolului XIX). Acest discurs etnografic

3 Ibidem, p. 66.
P8 Ibidem, p. 68.
57 Ibidem, p. 66.
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sustine ca taranul este mostenitor al practicilor foarte indepartate in
timp si purtatorul unei culturi orale unitare in timp si spatiuss.

Fisele de teren din Arhiva Cercului de Folclor Cluj evidentiaza
revenirea la modelul interbelic de cercetare, in anii “70. Mai mult, notele
de teren releva o depasire a acestuia. Cercetatorul, chiar student in anul
1975, se raporteaza cu constiinciozitate la un model, dar in acelasi timp,
il depaseste, notand si aspecte care sunt din afara grilei impuse de
chestionar, din afara schemei esentializate a obiceiurilor de
inmormantare. Si intrebarile notate in fisele de teren sunt mai pliate pe
contextul conversational, formularea unora dintre ele ofera o mai mare
libertate discursiva interlocutorului. Aceste deschideri se datoreaza, in
primul rand, indrumarilor profesorului Nicolae Bot!39, dar probabil si
modelului de scriitura oferit de literatura, cu evidente distantari fata de
modelul pozitivist.

Chestionarul, asa cum a fost proiectat de cercetatorii din prima
jumatate a secolului XX si nu numai, are in vedere culegerea de date, in
scopul sistematizarii informatiilor. Fondurile arhivistice constituite cu
ajutorul acestor instrumente metodologice, sunt constructe ale
proiectului etnlogiei nationale.

2.2.5. Observatia directa

Selectez pentru analizd'4° doud categorii de documente arhivate,
scrise de catre cercetatori care au folosit metoda observatiei directe.
Vom urmari modalitdtile prin care vizualul este transpus in scriptural.

138 C’est cette double construction, politique et discursive, d’une paysannerie nationale qui fut

la tache politique et cognitive centrale de I’ethnologie nationale, voire de I’ethnographie et de la
folkloristique qui voient le jour dans la deuxiéme partie du XIX® siécle. Le discours
ethnologique fait ainsi du paysan 1’héritier de croyances et pratiques trés eloignées dans le
temps et le porteur d’une culture orale aussi unitaire que possible a travers I’espace — ce qui
explique aussi pourquoi les deux disciplines tutélaires furent I’histoire et la philologie.
Ensemble, les coordonnées temporelles et spatiales engendrent une culture spécifique, qui
distingue le peuple roumain de toute autre population du mélange ethnique des grands empires.
Cette culture du paysan est aussi une culture populaire, c’est-a-dire représentative du peuple
tout entier, qui devient ainsi, d’'une manicre déclarative identitaire, un peuple-paysan.”, Vintila
Mihailescu, Quelle anthropologie pour quelle société?: société portpaysanne et ethnologie
postnationale en Roumanie, in ,,Anthropologie et Société”, vol. 32, nr. 1-2, 2008, p. 221.

139 Aceasti idee ii apartine doamnei Eleonora Sava.

140 Analiza notelor de teren selectate reprezintd o variantd a studiului: Eleonora Sava, Maria
Candale, Ethnographic Documents and Field Textualization, in Eleonora Sava (coordonator),
The Ethnological Archive..., Ed. cit., pp. 121-160.
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Cercetatorii clujeni isi propun sa respecte principiile promovate in
perioada interbelici: completitudine, exactitate, obiectivitate,
veridicitate. Existda, insd, exceptii notabile de la aplicarea acestora.
Materialele analizate contin elemente de subiectivitate, care anunta o
schimbare de paradigma.

2.2.5.1. Fise arhivate

Inmormantarea Anei Bura, 44 de ani — 1, 2, 3 iulie 1975,
Camarzana

Fisa de observatie — inmormantare (Ana Bura, 44 de ani).

1 tulie 1975, ora 18.50

Se asteaptd moarta in capdtul satului. O femeie boceste (este

mama moartei). Cauza mortii: a cazut de pe o capita de fan, a fost

transportatd la Satu Mare, unde a murit in spital. Barbatul ei a

murit acum 9 saptamani. Au ramas 4 copii. Se povesteste acum,

la capatul satului, de alti morti. Mama se plimba prin fata caset

unde se asteapta si boceste (Gicu e acolo). Oamentii care trec prin

fata casei scot palariile. Femeile sunt toate cu ndframad neagra.

Ora 19.10. Se anunta ca se soseste a doua zi.

2 tulie 1975

Ora 12.00. Preotul porneste spre hotarul satului (ora 12.55), unde
se asteapta venirea masinii. La hotar, vin rudele apropiate ale
moartei.

Ora 13.15. Soseste masina. Se boceste — femeile deodata;
rugdciune — preotul inconjoarda masina.

13.20. Masina pleaca spre sat. Preotul opreste convoiul la fiecare
cruce, unde se rosteste o rugdciune, se inconjurd udand cu apd
masina. Si rudele ridica capacul sicriului, bocind.

14.15. Sicriul soseste in centrul comunei. Din case, pe drum, ies
femei care insotesc convoiul cdtiva metri. In comund, convoiul se
madreste. Se aduna din ce in ce mai multi oameni.

14.35. Sicriul soseste acasa. Este ldsat in curtea casei, descopertit,
st moarta este bocita. Preotul pleaca. Se acopera sicriul si se lasa
in curte. Nu mai pare un eveniment, ci un bun asimilat de
colectivitate. Se muta sicriul la umbra si, deocamdata, femeile
bocesc izolat, pe prispd. Nu mai e nimeni langa sicriu. O parte din
vecinii care au insotit sicriul pleaca.
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Ora 15. Fata moartei boceste singura pe prispd.

3 tulie 1975
Ora 13.40 se boceste in casa, langa moarta; bocesc concomitent
nepoata si fata moartei.
Fata: Bunuleoara mea mdatusa,/ Cand te-i intalni cu tata,/ O, da
di ce te-o chemat pe tine? |:/ Asta nu a facut bine!/ Au, daca-a
ramas cu ie,/ Fara mama, fara tata,/ Ganea ca-s falce] din
piatra! |:/ O! Si ce vai te-ai suparat,/ De toti puii i-ai lasat.
Sicriul — foarte frumos impodobit cu busuioc, flori si bani. In
mand, 30 de lei; la cap, se mai afld alti bani. In jurul capului si la
picioare, biscuiti, bomboane, figurine din zahar. Ieri, dupa
transportul din Satu Mare, moarta a fost din nou spalata si
pregatita pentru a fi pusa in salas. Se foloseste sicriul in care a
fost adusa de la Satu Mare. Bocesc si femei imbrdcate ordseneste.
13.45. Incep pregatirile in curte.
In sat, circuld o superstitie in legdturd cu aceste doud morti
survenite relativ repede. Cu cateva luni inainte, o fata care a iubit
un criminal de sub cetdtuie s-a casatorit cu un fecior din aceasta
parte a satului. Criminalul a suit in noaptea nuntii, a intrat in
casa miresii i a furat, impreund cu tovardasii sdai, tuica pregatitd
pentru nunta si carnea. Aceste alimente au fost transportate in
casa moartei de acum si ascunse. Ulterior, oamenii au recunoscut
in podul casei o parte din oalele imprumutate. Tatal miresei, care
a refdcut rapid pregadtirile, a plecat dupa nunta la Negresti, unde
a consultat o tigancd. Aceasta a prezis moartea cuiva din casa la
Pasti, a altcuiva la Rusalii. Prezicerea mortii vizeazd si pe fata
moartei. Cele doua preziceri s-au adeverit. Oamenii din aceasta
parte a satului privesc cu suspiciune aceastd moarte, cat si pe cea
anterioard. Au murit, se pare, de facatura.
14.05. A sosit preotul. In casd incd nu se stie, se pare, de venirea
preotului. Totul pastreaza aerul de normalitate, lume incremenita
pe fundalul unor bocete monocorde. Preotul consulta lista rudelor
de la care moarta isi ia ramas bun. Toate femeile bocesc in casa.
Lasat singur, preotul se imbraca.
14.20. Preotul intra in casa.
15.00. Preotul iese si inconjoard casa; in casa se boceste. La
fiecare colt de casa, rudele si femeile care insotesc pe preot se pun
in genunchi si se rosteste o rugdciune.
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Afard, in curte, sicriul e pus in mijlocul curtii. Inconjurand sicriul
st bocind, lumea separa moarta de preot. Se da impresia unor
ceremoniale diferite.
16.30. Se termina prohodul. Se inconjoara o data sicriul, fata
boceste. Moarta se va duce la cimitir cu straful. Trambitasii se
pregdtesc de trambitat. Fiecare (sunt 3) are pe bratul stang o
batista si un colac. A inceput trambitatul in spatele casei (in
gradind). In curte, femeile continud sd boceascd pe moartd
(static). Se va trambita pana in cimitir. Straful asteapta. Caii sunt
impodobiti cu cate un colac si stergar.
16.50. Moarta este ridicata si pusa in straf cu picioarele inainte.
Se trambita. Sicriul este descoperit. S-a propus si acoperirea
moartet (din ratiuni practice) dar nu a fost acceptata. Cei doi
oamenti care aduc ,,de-a mana” capacul poartad un chischineu pe
brat (pe bratul stang).
Convoiul trece pe langa casa vecinei care a adus-o de la Satu
Mare (vecina Ilinca). Preotul opreste convoiul, ia ramas bun de la
moarta si o indeamna pe vecind sa aiba grija de copiii ei.
La fiecare stare, se trambitd. Se trece prin ograda casei parintesti.
Preotul isi ia ramas bun si indeamna pe mama batrana sa se
ocupe de copiii ramasi.
Rudele merg inainte si bocesc la mormantul deschis. Mormantul
barbatului este langd groapa in care va cobori moarta. In acelasi
timp, se boceste si la mormantul inchis al tatalui, aducandu-i-se
reprosurile; aceleasi reprosuri care s-au auzit in timpul
prohodului.

ACFC 7407

Locul: Camarzana, Judetul Satu Mare

Data: 1, 2 iulie 1975

Culegator: S.B.

Inmormantare. Fisd de observatii

In casa moartei, inainte de venirea preotului

Sosesc rudele moartei. Moarta este luata de pe pamant, de jos, si e
asezata pe doua suporturi. Fiecare ruda, dupa ce a sosit, se asazd
langa sicriu si incepe sa boceascd. La cap, sunt asezate cele doua
fete mai mari si mama moartei. O femeie foarte batrand
ingenuncheazd si face o rugdciune. Intdi, in partea dreaptd a
sicriului, la cap, apoi la picioare, e mult mai lunga. La picioare,
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batrana se ridica si continud sa se roage. Rugdciunea nu e facuta
in partea stanga a sicriului.

In anumite momente, la capul moartei, boceste numai fiica cea
mai mare st batrana care a facut rugdciunea.

Fiica cea mai mare e luata de la capul moartei si dusa, pe motivul
ca nu se va mai putea canta la prohod.

Cu putin inainte de intrarea preotului in casd, se aprinde o
lumanare facuta spirala si se pune pe o lavita la capul moartet, in
partea stanga, langa sicriu.

Dupa aprinderea lumanarii, in casa s-a adunat multa lume.
Toatda lumea boceste. Barbati si femei plang. Se aduce o cand pe
care se gdseste un colac in care e o lumanare. Cana este goala. Pe
o masd, in dreapta, la picioare, sunt doi colaci suprapusi, unul
mai mare st unul mic. Pe cel mic, e o lumanare. Alaturi, un colac
mic cu 3 lumanari. Pe masd se mai pune un vas cu apa st un
buchet de busuioc.

Se mai aduc doua sfesnice, pe care sunt doi colaci mici, de
asemenea cu lumandri. In jurul lumandarilor, din colacii de pe
sfesnice sunt legate doud panglici negre.

Sosirea preotului e marcata de bocete strigate. El se asaza la
masa de la picioarele moartei. Se continud un timp sa se boceasca.
Sunt oprite cu forta, dar ele continua sa boceasca. Sunt oprite cu
forta. S-au aprins lumanari si in partea dreaptd si in cea stangda a
capului moartei.

S-au aprins lumandrile de pe masd, cu exceptia celor trei din
colacul mic.

In momentul cand preotul tdmdiaza sicriul, continud sd boceascd
numai fata cea mai mare a moartei.

Diacul cere unei femei un stergar care e adus si pus pe masd. In
jurul moartei, sunt asezate si bancnote de 5 lei, una in mana iar
sub mainile impreunate, 5 bancnote a cate 25 de lei. De asemenea,
turte si biscuiti in jurul capului si picioarelor, flori de musetel,
trandafir si lamaita.

Moarta este imbrdcata in haine de sarbatoare, cu basma neagra
pe cap. Sub cap e pus un stergar tesut cu motive geometrice. In
picioare — ciorapi albi si ghete negre.

Bocetul fetei celei mari inceteaza numai in momentul in care
preotul face rugdciunea la sicriu. Dupa rugdciune, cei doi colaci
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suprapusi sunt luati si ridicati deasupra moartei de mai multe ori
de catre rude, care au prosopul adus, asezat peste maini.
Diacul face in partea dreapta a usii, pe perete, o cruce de forma:

|
Y

Pe peretele din partea stangd a geamului, din stanga capului
moartei se face o cruce la fel. Cele doua cruci ar putea fi unite
printr-o diagonald, care trece direct peste mijlocul moartei.

In timp ce popa citeste deasupra capetelor copiilor moartei, toatd
lumea boceste.

Cele trei lumanari din colacul mic se aprind la sfintirea apei din
vas. Cele trei lumanari sunt udate cu apa slujitd, in timp ce se
canta ,Mantuieste, Doamne, poporul tau...”.

Dupa ce preotul a terminat slujba, lumea se aduna in jurul
moartei si boceste.

Preotul a iesit afara si a inconjurat casa cu copiii moartei.

In acest timp, la capul moartei, cei rdmasi au bocit.

Din cauza celor multi din casa, nu s-a observat ca in fiecare colt al
caset era o cand cu colac pe ea si cu lumanare arzanda. Moarta e
scoasa de patru barbati afara.
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Prohodul

Maq

Pe masa preotului se gdsesc 6 ulcioare. De gatul fiecarui ulcior

sunt prinse prosoape tesute cu motive geometrice. Se mai gdasesc

pe masa 6 colaci. In fiecare, o lumdnare aprinsd, in jurul cdreia e

legata cate o panglica neagra, doi colaci suprapust, unul mare si

unul mic. In cel mic, o luméanare.

In timp ce afard continud prohodul, in casa in care a fost moarta

se pregdteste o masa pe care se gdsesc:

- sase cani de sticla pe care sunt asezati sase colaci mici cu
lumanari;

- o farfurie pe care se gasesc trei colaci suprapusi.

- colacul mare e compus din patru motive suprapuse.
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ACFC 7388

Locul: Camarzana, Judetul Satu Mare
Data: 3 iulie 1975

Culegator: G.N.

Inmormantarea Titiiei Paul, Cimdrzana, 1 si 2 iulie 1977
Observatii inmormantare Titiie Paul, 77 de ani

La ora 19.30, doud femei bocesc: fiica si nepoata. Aplecate asupra
moartei, asezata jos. Una sta in genunchi, alta aplecata la cap.
Asista patru femei si un barbat, o fetitd. Mai vin copii.

132



O, de-atata ai de zile/ O, nu ti-o ajuns dorurile,/ Ca pe mine m-o
ajuns,/ Ca nopte, ua, ma trezesc,/ Mamuca, la tine ma gandesc!/
Mama, da, mamuca,/ Spune-le, matusa draga,/ Si, ua, mamuchii
STEALIT/ woveereeeecveeecreeeereeeeeen, / Sa ma teme si pe mini,/ Ca ma gata
dorurile,/ Pe tate cararile!/ Bund, draga matusuca,/ Da pe tine-oi
bizui?/ Matusa, pretina,/ Spune-le, matusa draga,/ Spune-le de
tate bogatili,/ Sa sa bucure de tine!/ Buna me draga matusa,/
Mamuca tj-a intreba/ Ci de greu te-a astepta./ Spune, matusa
draga,/ Ca de-atdta ai di zile/ Ud, nu o ajuns dorurile?/ Ca pa
mine m-o ajunsu/ Ud, doru $i nacazurile./ ..........ceeeveeeeereeeecunenns /
Dupa catu mi-i de dor,/ Si jep, mamuca, nu mor!/ Bunad, draga
matusa,/ Cat ai fo tu di slabuca,/ Tat ne-am stampdarat cu tine/
Matusuca, matusucad!/ Matusa, la-aieste zile,/ O, nu me nime
d’e-acasa,/ Tat uaminii d'in acasa,/ Matusa, pa sarbatori!/ S-amu
tu te duci,/ Ua, matusd, di la prunci,/ Ca Iuan cand a dini,

(asistenta plange)/ Nicairi nu s-a simti,/
............................................. / St tu nu-t grai cu jel./
.............................. / Ca nu te-o lasat ase beteaga,/ Iuan can o fost
ACASA./ .evvveeeeeerreeeeeeeirreaaaaanns /e / Da 1o, matusa, n-
am gandit/ Ase iute despartit./ Tat ai zis sa vin pe la tine/ Si cand
am venit, N-ai grait./ ......ceeeeceeeeieeesieeensieesennens / Ca te duci la
Marie,/ Sa te vesalesti cu je/ La Marie si la Gligu,/ Ca de jej t-o
JOSEAOT ...

Bocetul continua cu ingemanari de imagini. Pare ca bocitoarele
isi epuizeaza repertoriul de bocete sau de imagini grupate pe
teme. Pare ca bocitoarele isi exprima repertoriul de imagini. Este
oare repertoriul de bocete sau de imagini grupat pe teme?
Asistenta grava sta intepenita pe margini si unele femei plang.
Nepoata se opreste din bocet, stergandu-si lacrimile (ora 19.40).
Ramane grava la capul moartei, in picioare, cu o mana la barbie,
cu alta in sold. Fiica moartei continud bocirea stand pe un
scaunas. Bocetul nepoatet era un mesaj pentru ai ei st ai neamului
inainte morti.

Fiica: si imparatii se duc cand is chemati — porunca de sus e gre.

Isi plange greutdtile.

Ora 19. 44: o parte din copii si o femeie pleaca.

T-ai ales o sarbatore,/ Sarbdtore ce mai mnicd,/ Da pentru mine-i
tare mare,/ Ca mni-o adus mare durere!/............ceceevveeeeeeevuveeennns
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A murit a treia zi de Rusalii. Moartei i se reproseaza ca pleaca, ca
n-a asteptat-o pe fiicd sa meargda impreund.
19.45: pleaca inca 5 persoane. Cand ies, bocitoarea se adreseaza
lor sa-i grijeasca vaca, spus foarte natural si continua imediat
bocetul. Ramane in casa fiica bocitoare si inca o fata.
Bocet — repros ca pleaca.
In tindd se vorbeste cu voce tare.
Moarta [este] cu capul spre usd. In stdnga ei, jos, cu lumanarea
toiag. Asezata jos foarte simplu, [e] acoperita cu cearceaf alb
rupt. Capul este legat cu basma neagra. Se opreste si zice ca-i vine
vaca. Ora 19.52: Ne intreaba daca-au sapat.
Se face priveghi. Nu sa canta ,nogpte, ca se temem ca s-a scula”.
»2Numa privedem.” Langa moarta, este un vas cu apa (cada de
tabla) ca sa nu sa strice, sa traga rdceala peste mort.
Lumina trupului arde cand sa canta si cand trag clopoteli. Capat
de lumanare din ea e bun p[en]t[ru] vraciuri, da nu ne pricepem.
Au spalat moarta dupa surd, dupa poiata, sa nu faca murdarie de
apda de pe mort. Nu-n casd, se duce afara c-o cergd. Sunt femei
anume. In sdlas se pune cruce de ¢ard in mand si bani. Sd
cantd-ase neamuri si cine vre.

ACFC 11164

Locul: Camarzana, Judetul Satu Mare

Data: 31 iunie 1977

Informator: M.P. (fiica moartei) si I.M. (nepoata moartei) au bocit

Culegator: N.B.

Inmormantare. Ziua a doua. Observatii

La ora 10.30, la casa moartei, doi vecini construiesc sicriul din
scanduri de fag. Termenii locali: ,salas” (cel mai vechi) si
»scoparseu”.

Moarta este intinsd in casd, pe jos, acoperitd cu un val
transparent, cu doud monede de un leu pe ochi. Banii ar avea un
rol strict practic, pentru a tine inchisi ochii moartei. Monedele se
iau la introducerea in ,,coparseu”. Langa capul moartei, in stanga,
e o lumanare de ceara, invartita in spirald, numai cu un capat
indoit in sus, pentru a fi aprinsa: ,lumina trupului”. Lumanarea
are lungimea trupului moartei. Nu arde tot timpul, numai cand se
boceste moarta. Daca nu se termina de ars panda la inhumare, se
inhuma o datda cu moarta.
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Pregatirea bucatelor pentru comandare se face la o alta casa, la
niste rude din apropiere ale moartei. Am iesit sa vedem
pregadatirile. La iesirea din camera moartei, gazda (fata moartei)
are grija sd nu ramand pisica inauntru: ,Sa apuca de obrazu
mortului si-l incepe. Matu-i ghiavol.”
Pregatirile se fac la alta casa si pentru ca aici exista un cuptor
mai mare, dar si pentru ca ,,nu-i bine sa imble mustile di pe mort
pe mancare”. Mai ales ca multora le e greata sa manance ,di la
mort”. Dar, dupa parerea ,socdcitelor”, asta n-are nici un sens.
Nu exista nici un fel de teama sau retinere fata de cel mort. ,Daca
tu esti copilu mneu si mori, apdi sa ne hie scarba di tine?”
Se pregdatesc ,colaci” pentru pomana mortului, mici, rotunzi,
dintr-o impletitura din doua suluri, inconjurata de un alt sul de
aluat. [Fisa contine si un desen reprezentand colacul.]
Nu stiu sa explice de ce pe acestia, pentru pomana, ii fac asa, si nu
altfel: ,asa-i obiceiu”. Colacul care se agata in prapur se face
neimpletit, cu forme imprimate.

ACFC 9997

Locul: Camarzana, Judetul Satu Mare

Data: 1 iulie 1977

Culegator: V.F.

Observatii la inmormantarea Titliei Paul, 77 de ani

Sicriul. Trei barbati fac sicriul din scanduri de fag. Uneltele si
lucrul [sunt] rudimentarfe]. Discuta despre moarte, despre cimitir
si morminte la romani si evrei, despre locul crucii, despre
imposibilitatea intoarcerii din lumea de dincolo. Talasul nu se
pune in sicriu.

Pleaca o femeie cu o fetita. Unul din cei care lucreaza la sicriu
cheama fetita ,haj, baga-te aici-ni” (in sicriu). Lucreaza cu rindea,
secure, firez lat (spatd), cleste, sfredel. Sicriul se poate face din
orice fel de lemn.

Oamentii povestesc despre locurile in care au umblat si spun ca
n-ar sta in casele pe coasta cum sunt la Rogna Veche — Ordastie, in
Carpati, unde este loc drept numa cdt i casa.

La ora 12.23 vin doua neveste cu placinta. O asaza pe un scaun jos
peste care s-a pus un ziar. Aduc scaune mici. Fiica inchina un
pahar cu pdlincd. Indeamna pe toti, zicand cd femeile au fdcut-o,
nu dansa care a stat cu moarta. Este masa celor care fac sicriul.
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Se scuzd ca n-a facut altd mancare, cd nu pote face, si femeile fac
ce pot. O femeie imparte tuicd, alta taie fiecare placinta in patru.
Barbatii inchina ,,no, Dumnezo s-o jerte”. Femeia raspunde: ,,s-0
ierte Dumnezo”. Discuta: ,tremuri, ai dat pomana”, zice femeia.
Barbatul raspunde: ,tu nu-mi dai pomana mnie”. Femeia: ,jo
n-am ce da pomana”. Vorbesc despre colaci, sa faca, ca este din
ce. Vine o femeie (12.32) si zice, uitandu-se la sicriu, ca-i gata casa
minten. Alaturi de barbati, mananca si femeile.
O femeie zice: numa tipuriturile-s de bucurie, cantecele (bocetele)
nu.

ACFC 11165

Locul: Camarzana, Judetul Satu Mare

Data: 1 iulie 1977

Culegator: N.B.

Drumul crucii

pe sicriul Tititei Paul, 77 de ani

Acest semn se face pe ,,coparseu” cu creionul sau cu vopsea, pentru
ca ,sd nu se mai intoarcd moarta acasd, ca ase-i facutd, ca
oridiund’i-i porni tot acolo agiungi”.




ACFC 9999

Locul: Camarzana, Judetul Satu Mare
Data: 1 iulie 1977

Informator: T.P. (mester), 77 de ani
Culegator: V.F.

Inmormantare. Ziua a treia. Observatii

La ora 10.50, la casa moartet, 10 barbati, rude si vecini, pregatesc
si toace carnea catorva oi taiate pentru sarmale. Sarmalele nu se
fac insa aici, ci la casa vecina. Trei femei (fata moartei si doud
vecine) pregdtesc ,pamatuhul” pentru sfintirea apei, alcatuit din
yverdeata” (cimisir) si busuioc.

La ora 11, soseste o nora a fetei moartei cu fetita ei de la Bixad.
Saluta pe cei prezenti cu formula ,,Dumnezeu s-o ierte”.

O vecina aduce doud galeti de apa: ,,V-am adus oleacd de borcut”.
Dupa terminarea carnii de tocat, barbatii bat doua ,furci” de fag
in padmant peste care asazd o ,virg’ind”. In aceastd ,,virg’ind”, se
anina o caldare mare si sub ea se face foc. Carnea tocata se
toarna in caldare si se fierbe.

Alaturi, pe o soba mica, asezata tot afara, fierb cateva oale. E
mancarea pentru cei ce ajutd la pregdtirea inmormantarii.
Acestia, dupa terminarea tuturor pregatirilor, vor face o masa et
intre ei, inainte de inceperea slujbei de imormantare, pentru cd nu
vor mai avea timp sa manance pana seara tarziu, dupa
terminarea slujbei, dupa inhumare si dupad masa de ,comandare”.
In acest timp, la cimitirul din deal, cativa bdrbati — tot rude si
vecini ai moartei — sapa groapa. Vecinul moartei, la casa caruia
se pregatesc bucatele pentru ,,comandare” si care conduce toate
pregdatirile, mai trece din cand pe la acestia cu o sticld de
Lpalinca’.

Mancdrurile se pregdtesc, deci, la casa unui vecin: ,In casa cu
mortu nu se baga nimic de-ale mancarii”. Se pregdatesc sarmale,
»zupa” (pregatita fara lapte) si ,zama” (pregatita cu lapte); iar
pentru prohod se pregdatesc ,prescuri” si ,triere”.

Langa coltul grajdului, rezematd de un butoi mare pentru
fermentat prune, crucea e deja gata. A fost facutd de acelasi
mester, Posca Tamas, care a facut si sicriul. Pentru aceasta treaba
nu se ia plata, ci doar ,,pomana’, o sticla de palinca, un colac si o
lumanare. Mai nou, se obisnuieste sa se cumpere sicriul de la Baia
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Mare si sa se comande din timp cruci de beton, dar cei mai
batrani pastreaza traditia si tin ca sicriul si crucea sa le fie facute
de vreun vecin sau ruda care se pricepe, iar de lemn pentru cruce
st scanduri pentru ,,coparseu” se ingrijesc din timp si-l tin la uscat
ani de zile.

La ora 11.50, femeile rup cateva flori din tufele de trandafir din
fata casei pentru a face o coroanda pentru cruce.

La 11.55, doi copii, fiii baiatului moartei, aduc o coroana cu flori
de plastic cumparata de tatal lor, sosit de-abia de la bai. Saluta cu
formula ,Dumnezeu o ierte” iar baiatul da mana cu toti cei
prezenti.

Mai soseste cate o vecind si intrd in camera moartei.

La ora 12 incepe cantatul de la pranz al moartei.

— vezi inregistrarea -

La ora 12.45 incepe masa celor ce-au ajutat la pregatirile pentru
inmormantare.

In casd, langd moartd, rdmane numai fata moartei, bocind-o in
continuare.

La ora 13.03, soseste sotia vecinului la care se pregdtesc bucatele
st o alta vecind, aducand sase oua vopsite intr-un castron. Oudle
s-au pregdtit pentru a fi puse in ,sdlas”, langd moarta. Capul
moartei este inconjurat cu ,verdeata” (cimisir) pe care sunt
presdarati biscuiti st bomboane invelite in staniol. Aici vor fi puse si
ouale. Femeile nu stiu sa explice de ce pun aceste lucruri: ,asa-i
obiceiu”. Oudle sunt vopsite cu vopsea amestecatd cu ceard, in
forma stelara. [Fisa contine un desen reprezenand forma stelara.]
Pe oud se scrie si numele moartei. Liniile de vopsea sunt duble:
rosu si negru. La fel se vopsesc si la Pasti si la mort, nu existd
diferentd. La unii morti, mai tineri, se foloseste mai mult rosu la
vopsitul oualor.

La ora 13.55, femeile impodobesc crucea cu verdeata (cimisir),
frunza de stejar si flori de trandafir. Podoaba de flori si cimisir
acopera aproape intreaga parte superioard a crucii. Ni se explica
ca daca crucea ar fi vopsita si lacuitd, podoaba nu ar fi atat de
bogata.

Crucea se va pune, dupa dorinta moartei, la picioare, desi preotul
pretinde sa se puna la cap (la cap se pune doar de catva timp
incoace, dar batranii tin sa li se puna la picioare, dupa traditie),
pentru ca mortul cand se va scula trebuie sa se tina de cruce.
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In tot acest timp, incepand de la ora 12, in camera moartei
continud bocetele.

Dupa terminarea mesei, incep pregatirile pentru oficierea slujbei
religioase. Afara, in fata casei, se scoate o masa care se umple cu
colaci pentru preot. Barbatii contruiesc, afard, mese pentru
comandare.

La ora 15.25 soseste preotul si doi dieci pentru oficierea slujbei de
inmormantare. Saluta cu formula ,,Dumnezeu s-o ierte”.

Masa la care se va oficia slujba inmormantarii, afard, este
incarcata cu:

- 5 ulcioare de pamant;

- 6 colaci impletiti in doud, inconjurati de un sul de aluat
neimpletit;

- un colac format din 4 lobi triunghiulari impodobiti cu
impletituri in doua deasupra caruia a asezat un colac mai mic,
impletit in trei. Amandoi acesti colaci suprapusi sunt strabatuti de
o lumina.

In casd, pe masd, este un colac de forma [urmdtoare] care va fi
LSlujit”, dupd terminarea slujbei si care va fi daruit ,pomand”
preotului.
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Azi dimineata, au fost duse trei ,triere” (colaci cu trei lobi) care au
fost slujiti la ,,slujba mortului”, care vor ramane preotului.

Cele cinci ulcioare de pe masa au fost infasurare cu cinci
»stergatoare” care impreunda cu ulcioarele vor fi daruite
»groparilor” si celor care au spalat mortul.

La ora 15.30 a inceput oficierea slujbei religioase de
inmormantare, iar lumea adunata asteapta afara (cei care nu au
incaput in casa), la umbra viei, pe langa masa incarcata cu cele
amintite, vorbind despre lucruri diverse.

In gradind, barbatii mai construiesc cdteva mese si intretin focul
de sub galetile cu carne.

Crucea moartet, impodobita, este rezemata de casa.

La ora 16.10 preotul iese afard si in casd reincep bocetele. Incepe
Limpregiurul cdsii”. In fiecare colt al casei, preotul citeste cdte o
evanghelie, ca sa sfinteasca casa din care pleacd mortul. Fiecare
perete al casei este sfintit cu ,pamatuhul” cu apa sfintita. La fel si
crucea.

La ora 16.20 preotul intra din nou in casa.

La 16.30 moarta este scoasa din casd. Preotul si diecii se asazd la
masa pe care intre timp s-au mai asezat 6 cani cu vin. Moarta este
scoasd si asezatd in fata mesei. Intre mdini, poartd o micd cruce
pe a carei brate sunt asezate monede de 15 bani.

In jurul capului, printre biscuiti si bomboane, au fost asezate 6
hartii de cate cinci lei.

Bocitoarele se asaza pe langa sicriul moartei si bocetul continua si
in timpul slujbei. Bocetul conteneste numai cand preotul
inconjoara sicriul cadelnitand, iar dupa ce preotul se retrage din
nou la masa, continud.

In jurul sicriului, femeile vin in proportie de 90-95%. Bdrbatii
stau de-o parte, in gradina, pe langa caldari si pe langa mese.
Chiar si prapurii sunt tinuti tot de cdtre femei.

Pe masa preotului, peste fiecare cana de vin, s-a asezat cate un
colac de grau avand o lumanare in mijloc.

La ora 16.50, preotul inconjoara din nou sicriul cadelnitand, timp
in care bocetele continua. Urmeaza apoi citirea Evangheliei si
predica. In acest timp nu se boceste.

La ora 17.25 se termina predica. Diecii incep un vers, iar femeile,
bocind, inconjoara sicriul.
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Sicriul, neacoperit, este pus intr-o sanie cu doi cai si se porneste
spre cimitir, iar ,trambitasii” incep sa trambiteze in gradina,
catre apus. Nu conteaza, insa, inspre ce parte se trambiteaza.
Drumul catre cimitir se face cu 12 opriri. La fiecare oprire, se
canta cate o Evanghelie.
La prima oprire, se ia ramas bun de la casa.
In timpul mersului, se trambiteazad.
— vezi inregistrarea —
La groapa, sicriul este acoperit in bocetul femeilor (18.30). Preotul
citeste apoi o rugdciune si sicriul este coborat in groapa, timp in
care trambitele suna din nou. Se aruncd apoi, de cdatre preot si
rude, primii bulgari de pamant. Dupa, care cei care au aruncat se
spald pe maini cu apa sfintitd, apa care trebuie sa curga peste
copdarseu.
Vezi continuarea.

ACFC 10000

Locul: Camarzana, Judetul Satu Mare

Data: 2 iulie 1977

Culegator: V.F.

Inmormantare. Observatii — Continuare —
Dupa terminarea slujbei, copiilor li se impart colaci. Cei mari sunt
invitati la masa si abia dupd terminarea mesei, li se vor impdarti si
lor colaci.
La ora 16.55, incepe masa, ,comandarea’.
Maturii se asaza la mesele dinainte pregdatite, iar copiii jos, in
iarba, formand o masa a lor.

ACFC 10003

Locul: Camarzana, Judetul Satu Mare

Data: 2 iulie 1977

Culegator: V. F.

Parastas (dupa Vasii Cornea, mort de 7 ani). Observatii

Se face in fiecare an (cine vrea). Pe mormant, se asaza un colac
septilobat ca cel de pe masa de inmormantare, peste care se pune
un colac mai mic; prin mijlocul celor doi colaci trece o lumanare.
Se face slujba religioasa.

Dupa terminarea slujbei, celor ramasi sa asiste la parastas li se
impart colaci st palinca.
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ACFC 10001

Locul: Camarzana, Judetul Satu Mare
Data: 2 iulie 1977

Culegator: V.F.

Bocet la mormant inchis. Observatii
Dupa terminarea slujbei de inmormantare la groapa, pentru
Titiie Paul, in timpul slujbei de parastas pentru Vasile Cornea,
doua femei au asezat o lumind aprinsa pe un mormant si incep sa
boceasca.
Sunt Titiie Bene si Marie Hotca, nevasta si fiica lui Toader Bene,
mort de doud saptamani.

ACFC 10002

Locul: Camarzana, Judetul Satu Mare

Data: 2 iulie 1977

Culegator: V.F.

2.2.5.2. Cine scrie? Ce scrie? Cum scrie?

a) Instanta discursiva

Prin observatiile scrise, cei trei cercetatori au construit textual
imagini diferite ale faptelor de cultura observate. Ca instante care
construiesc textul etnografic, ei s-au plasat pe o pozitie exterioara
realitatii textualizate, cel putin la nivel intentional. Notele de teren
utilizeaza frecvent marcile impersonale, in conformitate cu principiul
obiectivitdtii, postulat de etnologia realistd. Pronumele reflexiv
impersonal ,se” substituie adesea subiectul real al actiunii, absent din
text: ,Se asteaptd moarta”, ,Se anuntd ca soseste a doua zi” (ACFC
7407). Doi dintre cei trei cercetatori4! folosesc exclusiv persoana a III-a
a verbului, chiar daca se refera la actiuni proprii cercetatorului: ,Din
cauza celor multi in camera nu s-a observat ca in fiecare colt al casei era
o cana cu colac” (ACFC 7388). Astfel, relatarea se doreste o inregistrare
obiectiva a faptelor. Doi ani mai tarziu, in notele de teren din 1977,
cercetatorul propune o viziune sensibil diferitd, prin discrete insertii ale
subiectivitatiil42: cateva verbe si un pronume personal la persoana I,
referitoare la etnograf: ,Am iesit sa vedem pregatirile” (ACFC 9997); ,Ni

1! Este vorba despre fisele ACFC 7388 si ACFC 7407.
12 Este vorba despre fisele ACFC 9997 si ACFC 10000.
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se explica [...] (ACFC 10000). Este unul dintre putinele texte din arhiva
care redi pozitionarea cercetiitorului in raport cu terenul. In celelalte
fise, se observa sistematica retragere a observatorului intr-o pozitie
exterioara campului observat, conform metodologiei interbelice.

»l...] pentru textele teoretice privitoare la teren, din perioada

interbelici romaneasca, scrisul inseamna In mod exclusiv

consemnare alba si rece a realului, o consemnare care mizeaza pe

o referentialitate care tinde mereu spre absolut”43.

Autoritatea cercetatorului si implicit, veridicitatea textului se
impun, prin aceasta distantare a instantei discursive fatd de lumea
observata. Materialele de teren creeaza iluzia ca cercetatorul cuprinde cu
privirea si numeste tot ceea ce se petrece in jur, desi etnograful nu se
putea afla simultan in toate acele locuri: in camera moartei, in curte, in
casa vecing, in sat, la cimitir. ,,Preotul a iesit afara si a inconjurat casa cu
copiii moartei. In acest timp, la capul moartei, cei rimasi au bocit”.; ,In
timp ce afara continua prohodul, in casal44 in care a fost moarta se
pregiteste o masi [...] (ACFC 7388); ,In acest timp, la cimitirul din
deal, cativa barbati — tot rude si vecini ai moartei — sapa groapa” (ACFC
10000). Fragmentele ilustreazd cuprinderea mai multor cadre spatiale
simultan, exprimate prin adverbe si substantive care numesc locuri
(»afara”, ,in casa”, ,la cimitir”). Simultaneitatea actiunilor este redata
prin adverbe si locutiuni adverbiale de timp (,,in acest timp”, ,in timp
ce”, ,in tot acest timp”). Pozitionarea cercetatorului in spatiu ramane
incertd, dar in mod evident, una privilegiata, de unde se poate observa
totul. De asemenea, este remarcabild atentia pentru exactitatea reperelor
temporale, care se referda la momentul in care incepe fiecare secventa
rituala.

Textualizarea faptelor observate are ca deziderat cuprinderea
intregului, exhaustivitatea, etnografia realista dorindu-se a fi o
setnografie totala”, urmarind ,,descrierea completa a unei alte culturi sau
societati”45. Omniprezenta cercetatorului este indusd, veridicitatea si
completitudinea sunt construite. Conform viziunii pozitiviste la care se
aliniase etnografia realista, obiectul supus observatiei este independent
de observator, il precedd si este invariabil, indiferent de pozitia
observatorului si/sau de momentul observarii.

5 Otilia Hedesan, Terenul si scriitura etnologicd, in ,,Anuarul Institutului de Etnologie si
Folclor «C. Brailoiu»”, serie noud, tom 17, Bucuresti, 20006, p. 6.

14 Casa are aici sensul de camerd.

' George E. Marcus, Dick Cushman, Op. cit., p. 83.
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s~Aceasta este «capcana» pozitivismului: a face sa se creada ca
semnificatiile cautate sunt continute in intregime in lucruri, in lume, in
societate. Ar exista, pe de o parte, fapte in stare purad avand un statut de
ceea ce in filozofie se numeste lucru-in-sine, adica un statut de absolut,
si pe de alta parte, discursuri care ar enunta, ori, mai exact, in cazul
descrierii, ar silabisi mimetic aceste fapte pentru a obtine o copie fidela
a lor”146,

Asa cum romanele realiste ilustreaza o lume statica,
bidimensionala, vazuta de la inaltimea unui narator-demiurg, textele
etnografice scrise dupa principiile pozitiviste ilustreaza o lume vazuta
din exterior, dintr-o pozitie din care poate fi cuprinsa in intregime.
Sciitura etnografica uzeaza de tehnici prin care etnograful este investit
cu autoritate, iar documentul are, in acest fel, credibilitate stiintifica.
Autorii documentelor de teren se pozitioneaza in exteriorul lumii
observate, fapt ce impune acest tip de constructie a textului, acest mod
de reprezentare a lumii. Mai tarziu, antropologia va lua in considerare
raportul dialogic dintre observator si observat, determinant pentru
producerea datelor de teren.

Insa, materialele selectate pentru analizi contin si anumite forme
de subiectivitate, de interiorizare si interpretare a ceea ce autorul
textualizeaza. Sunt prezente remarci care pun in evidenta interiorizarea
experientei si discursivizarea in relatie cu un pre-text, mirarea autorului
fata de niste comportamente contrare celor din orizontului lui de
asteptare: ,Chiar si barbatii bocesc” (ACFC 7388 — 1975), ,Chiar si
praporii sunt tinuti tot de catre femei” (ACFC 10000 — 1977). De
asemenea, caracterul interpretativ al descrierii este vizibil: ,Diacul face
in partea dreapta a usii, pe perete, o cruce de forma: [...]. Pe peretele din
partea stangad a geamului, din stanga capului moartei, se face o cruce la
fel. Cele doua cruci ar putea fi unite printr-o diagonala care trece direct
peste mijlocul moartei.” (ACFC 7388 — 1975)

In fragmentul anterior, autorul textului interpreteazd datele, prin
relatia semnificantd dintre pozitionarea spatiald a celor doud cruci.
Inserarea acestor interpretari releva faptul ca etnograful isi asuma si
rolul de a vedea dincolo de vizibil, de a ,,descoperi” semnificatii ascunse
ale ritualului de inmormantare. Observatiile personale par textualizari
ale unor realitati din teren, ale unor elemente care exista acolo, dar pe
care numai ochiul specialistului le poate vedea. Asadar, in contextul
epistemologic si metodologic al disciplinei, cercetdtorul trebuie sa stie

' Frangois Laplantine, Op. cit., p. 66.
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mai mult decat insiderii, la fel cum naratorul romanului realist stie mai
mult decat personajele sale, detine semnificatii ascunse ale vietii lor.

Notele de teren analizate selecteaza preponderent gesturi si
actiuni cu caracter ritual, deci general si repetitiv, considerate
reprezentative pentru viata sociala a colectivitatii respective. Cercetatorii
urmeaza un principiu al etnografiei clasice, prin consemnarea faptelor
de cultura considerate reprezentative. Totusi, unele informatii se refera
si la aspectele particulare ale inmormantarii la care asista. Astfel, una
dintre fise47 reda in rezumat discursul oamenilor care cauta explicatii
pentru moartea neasteptata a femeii si construiesc o naratiune care
conferi sens accidentului: ,In sat circuld o superstitie in legitura cu
aceste doua morti survenite relativ repede. (Barbatul femeii a murit
acum 9 saptamani.) Cu cateva luni inainte, o fata care a iubit un criminal
de sub cetatuie s-a casatorit cu un fecior din aceastd parte a satului.
Criminalul a suit in noaptea nuntii, a intrat in casa miresii si a furat,
impreuna cu tovarasii sdi, tuica pregatita pentru nunta si carnea. Aceste
alimente au fost transportate in casa moartei de acum si ascunse.
Ulterior, oamenii au recunoscut in podul casei o parte din oalele
imprumutate. Tatal miresei, care a reficut rapid pregatirile, a plecat
dupa nunta la Negresti, unde a consultat o tiganca. Aceasta a prezis
moartea cuiva din casa la Pasti, a altcuiva la Rusalii. [...] Cele doua
preziceri s-au adeverit. Oamenii din aceasta parte a satului privesc cu
suspiciune aceastd moarte, cat si pe cea anterioara. Au murit, se pare, de
facatura.”

Sursa naratiunii este oarecum impersonald, autorul neprecizand
contextul comunicational al inregistrarii ei. Semnificativ este insda modul
in care se pozitioneazad cercetdtorul fatd de ea. Desi construita ca
reproducere obiectiva a unei relatari creditate de intregul sat, naratiunea
se deschide si se inchide cu termeni evaluativi, care relativizeaza/
submineaza veridicitatea ei. Incipitul 1i discrediteaza valoarea de adevar,
incadrand-o in clasa ,superstitiilor”, iar finalul marcheaza distanta
dintre perspectiva insiderului si cea a outsiderului prin expresia
incidenta ,se pare” (,a murit, se pare, de facatura”). Aceasta distanta se
construieste si prin utilizarea neologismelor, specifice limbajului
cercetatorului: ,survenita”, ,relativ’, ,a consultat”, ,a prezis”,
,suspiciune”, care transpun/traduc naratiunea inregistrata intr-un cod
cultural diferit de cel al comunitatii care a generat-o. Desi foloseste
perfectul compus al verbului, timp specific actiunilor reale, trecute si

T ACFC 7407.
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incheiate, autorul nu-si insuseste perspectiva insiderului, cu toate ca
incearca si o redea cu fidelitate, in conformitate cu principiile
etnografiei realiste. Autorul fisei transfera discursul dintr-un context
cultural in altul: din cultura traditionala a insiderilor, in cultura savanta
a cercetatorului.

»Etnograful realist a fost totdeauna preocupat de a prezenta «punctul
de vedere al nativului», iar pe acesta ca diferit de punctul de vedere al
publicului de acasa, ce impartasea o altid cultura”48,

b) Continutul notelor de teren

Pe teren, etnograful se straduieste sa noteze cat mai mult, raspunzand
recomandarii standard: scrie tot ce vezi si tot ce auzi. Acest deziderat
este, practic, irealizabil, pentru ca intotdeauna cercetatorul trebuie sa
opereze o selectie: notele de teren sunt intotdeauna selective. Ceea ce
este inregistrat depinde, pe de o parte, de ce este relevant pentru
problematica studiata, iar pe de alta parte, de orizontul de asteptare al
cercetatoruluil49. Selectarea unui fapt de cultura implica un decupaj al
lumii sociale, pe care etnologul il realizeaza, urmand ca apoi sa ia decizii
cu privire la organizarea internd a materialului rezultat'sc. Conform
principiilor metodologice la care subscriu, autorii fiselor analizate
selecteaza acele categorii culturale considerate reprezentative pentru
colectivitatile cercetate?s:.

Compararea manuscriselor care au ca referent aceeasi inmormantare
si acelasi context spatio-temporali52, aratd cum continutul fisei nu

¥ Vintila Mihailescu, Op. cit., p. 84.

149" Fieldnotes are always selective: it is not possible to capture everything. And there is a trade-
off between breadth of focus and detail. What is recorded will depend on one’s general sense of
what is relevant to the foreshadowed research problems, as well as on background expectations.
Moreover, as we shall see, the character of fieldnotes may well change, in terms of focus and
detail, over the course of the research. The completion of fieldnotes is not an entirely
straightforward matter, then. Like most aspects of intellectual craft, some care and attention to
detail are prerequisites: satisfactory note-taking needs to be worked at. It is a skill demanding
repeated assessment of purposes and priorities, and of the costs and benefits of different
strategies”, Martyn Hammersley, Paul Atkinson, Op. cit., p. 141.

130" The world does not arrange itself into chapters and subheadings for our convenience.”,
Ibidem, p. 191.

131" One source of major organizing themes is emic categories; in other words, significant
indigenous cultural categories. The organizing themes of the ethnographic account will, in this
approach, be based on folk models: the terms, images and ideas that are current in the culture
itself. The ethnography is, therefore arranged in terms of these key, characteristic categories”,
Ibidem, p. 194.

12 Este vorba despre fisle ACFC 7388 si ACFC 7407.
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reprezinta o copie a realitatii din teren, ci o lectura a acesteia, dupa
anumite principii epistemologice si in plus, o constructie personala si
interpretativa. Textele isi contureaza ca centru de greutate acelasi
element, sicriul, dar atentia autorilor se focalizeaza asupra unor aspecte
diferite. Astfel, se contureaza doua imagini ale aceleiasi iInmormantari.

Unul dintre cercetatori's3 isi indreapta atentia asupra sicriului, care
devine o imagine centrala a textului. Majoritatea indicilor spatiali se
raporteaza la sicriu si la masa pe care este asezatd moarta. Autorul
coaguleaza intreaga miscare in jurul elementului considerat central.
Aproape intreaga recuzitd obiectuala sau gestuald a inmormantarii este
reprezentata in proximitatea spatiala a sicriului: ,Se aduce o cana pe
care se gaseste un colac in care e o lumanare [...]. Pe 0 masa, in dreapta,
la picioare, sunt doi colaci, suprapusi, unul mai mare si unul mic [...]. Pe
masa se mai pune un vas cu apa si un buchet de busuioc. Se mai aduc 2
sfesnice pe care sunt 2 colaci mici, de asemenea cu luméanari” (ACFC
7388). Cercetatorul retine miscarea, obiectele in plasarea lor spatiala,
insa referintele la actanti sunt mai putin frecvente. Autorul fisei noteaza
frecvent ca ,se boceste”, dar nu precizeaza intotdeauna cine boceste si
cum, nici cuvintele rostite, nici dialogurile dintre actanti.

Aceeasi inmormantare, descrisa de alt cercetator, este textualizata
diferit. Atentia se indreapta tot asupra sicriului, dar se orienteaza si spre
discursul generat de oameni si spre atitudinea acestora: etnograful
noteaza textul bocetului performat de fiica moartei, retine temele de
discutie dintre participanti etc.: ,,Se pomeneste acum, la capul mortului,
de alti morti” (ACFC 7407). Este evident faptul ca pentru inregistrarea
realitatii, cercetatorul foloseste douad instrumente: vazul si auzul.
Autorul acestui text citeste si textualizeaza altfel acelasi fapt de cultura,
selecteaza alte semne pentru crearea sensului, asambleaza imaginea
inmormantarii, folosind alte elemente componente.

Al treilea cercetator a elaborat trei fise de teren!s4, transpunand in
scris tot o Inmormantare, la care a asistat in acelasi sat (Camarzana), dar
cu doi ani mai tarziu. Privirea etnografului este centratd pe mai multe
planuri de interes: administrativ si ritual, in functie de momentul
discursivizat. Autorul retine imaginea decedatei si pregatirile pentru
inmormantare. In fisa corespunzitoare zilei inmormantarii, in prima
parte, se refera la pregatirile care se fac inainte de venirea preotului, in
curte, in cimitir etc., apoi prezinta momentele din timpul slujbei

1% Este vorba despre fisa ACFC 7388.
** ACFC 9997, ACFC 10000 si ACFC 10003.
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religioase, drumul pana la cimitir, inhumarea si masa de dupa
inmormantare. Preponderente sunt, de aceasta data, referintele la
actiunile celor care se ocupa de organizarea inmormantarii si la recuzita
obiectelor rituale. Un loc important in economia textului il ocupa
pregatirile pentru masa ceremoniala de dupa inmormantare:
cercetatorul precizeaza rolurile care le revin participantilor, prescriptiile
si interdictiile rituale, descrie in detaliu alimentele folosite (inclusiv prin
reprezentarea grafica), precum si modul de preparare si de decorare a
acestora.

Autorul textului etnografic este atent la gesturi si la acte
ceremoniale, inserand in plus si o perspectiva diacronica asupra
acestora, prin corelarea opiniei participantilor tineri cu cea a
varstnicilor, in legdtura cu secventele sau cu obiectele rituale. De
asemenea, este preocupat de dialogul ceremonial, punand intr-un con de
umbrad vorbirea colocviala: ,La ora 15.30 a inceput oficierea slujbei
religioase de inmormantare iar lumea adunata asteapta afara (cei care
nu au incaput in casd), la umbra viei, pe langa masa incdarcatd cu cele
amintite, vorbind despre lucruri diverse” (ACFC 10000). Lucrurile
diverse nu sunt mentionate, asa cum autorul citeaza, in mod repetat,
formula rostita de cei care sosesc la casa unde se afla decedata:
,Dumnezeu s-o ierte” (ACFC 10000).

Observ o sensibila diferenta, intre notele de teren din 1975 si cele
din 1977. Criteriile de selectie a ceea ce trebuie notat pe fise sunt mai
putin restrictive. Cercetatorul largeste aria de interes, fiind atent la
aspecte din mai multe planuri, oferind semnificatie unui cAmp mai larg
de date. De asemenea, remarc o diferentd majora fata de notele de teren
din prima etapa de cercetare, corespunzatoare anilor ’50: cercetatorul
din ’70 include in datele etnografice si aspecte din comportamentul
cotidian, elemente care nu fac parte din recuzita rituala: ,Dimineata,
cand trag clopotele, femeile bocesc. Una dintre femei a mers dupa lapte
la o rudenie, bocind. Altele au mers la casa unde au lasat colacii, bocind”
(ACFC 7390); ,19.45: pleaca inca 5 persoane. Cand ies, bocitoarea se
adreseaza lor sa-i grijeasca vaca, spus foarte natural si continua imediat
bocetul” (ACFC 11164); ,Sicriul. Trei barbati fac sicriul din scanduri de
fag. Uneltele si lucrul [sunt] rudimentar[e]. Discuta despre moarte,
despre cimitir si morminte la romani si evrei, despre locul crucii, despre
imposibilitatea intoarcerii din lumea de dincolo. Talasul nu se pune in
sicriu. Pleaca o femeie cu o fetitd. Unul din cei care lucreaza la sicriu
cheami fetita «haj, bagd-te aici-ni» (in sicriu). Lucreaza cu rindea,
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secure, firez lat (spata), cleste, sfredel. Sicriul se poate face din orice fel
de lemn. Oamenii povestesc despre locurile in care au umblat si spun ca
n-ar sta in casele pe coasta cum sunt la Rogna Veche — Orastie, in
Carpati, unde este loc drept numa cat ii casa. La ora 12.23 vin doua
neveste cu placinta. O asaza pe un scaun jos peste care s-a pus un ziar.
Aduc scaune mici. Fiica inchinii un pahar cu palinci. indeamnai pe toti,
zicand ca femeile au facut-o, nu dansa care a stat cu moarta. Este masa
celor care fac sicriul. Se scuza ca n-a facut altd mancare, ca nu pate face,
si femeile fac ce pot. O femeie imparte tuica, alta taie fiecare placinta in
patru. Barbatii inchina «ng, Dumnezo s-o jerte». Femeia raspunde: «s-o
ierte Dumnezo». Discuta: «tremuri, ai dat pomana», zice femeia.
Barbatul raspunde: «tu nu-mi dai pomana mnie». Femeia: «o n-am ce
da pomana». Vorbesc despre colaci, sa facd, ca este din ce. Vine o femeie
(12.32) si zice, uitdndu-se la sicriu, ca-i gata casa minten. Alaturi de
barbati, mananca si femeile. O femeie zice: numa tipuriturile-s de
bucurie, cantecele (bocetele) nu”. (ACFC 11165)

In aria de interes a cercetiitorilor intrd si aspecte cotidiene.
Acestea devin date de teren, semnificative pentru discursul stiintific.
Finalitatea cercetarilor nu mai este doar intelegerea sistemului ritual, ci
si a modului in care acesta e integrat in viata sociala. Asadar, perioada
anilor ‘70 este una de tranzitie, din punct de vedere metodologic.

c¢) Tehnici discursive de textualizare
Textul se constituie nu doar prin modul de relationare a
etnografului cu terenul si cu interlocutorii sai, ci si prin dialogul dintre
lectura si scriere. Modelele pe care le au cercetatorii clujeni in 1975 sunt
in primul rand cele ale etnografiei realiste, iar anchetele din Tara
Oasului se definesc in mod explicit in descendenta gustiana. Terenul e
inteles ca loc in care etnologul va observa fapte de viata sociala.

»~Monografistul, purtand vesnic asupra lui acel carnet de monografist
comod de manuit, trebuie fara rigaz sa scrie tot ceea ce socoteste demn
de retinut”155.

Fisele de arhiva analizate implica ordonari cronologice, iar autorii
folosesc modelul narativ. In ultimele decenii, specialistii din domeniul
stiintelor sociale au devenit din ce in ce mai preocupati de structura si
functiile naratiunilor. Martyn Hammersley si Paul Atkinson considera ca
modelul narativ este crucial in organizarea vietii si implicit in

'3 Henri H. Stahl, Op. cit., p. 42.
149



organizarea datelor etnografice. Acesta ofera posibilitatea de prezentarea
a evenimentelor, in procesualitatea lors6.

Conventiile narative identificabile in retorica textelor monografice
(carora le pot fi asociate si textele supuse analizei) sunt, dupa Mondher
Kilani: narator invizibil si omniprezent, folosirea pluralului autorului,
excluderea caracterelor individuale si inlocuirea lor cu caractere
colective, discursului indirect, utilizarea timpului prezent al verbelor,
natura monologici a scriiturii etc.’s”? In textele fiselor selectate se
regdsesc toate aceste trasaturi.

Documentele arhivate contin fapte ordonate cronologic, continutul
lor fiind segmentat dupa ,episoadele” inmormantarii. Continutul este
structurat astfel: fisa ACFC 7388 - In casa moartei, inainte de venirea
preotului; Prohodul; fisa ACFC 7407: 1 iulie 1975; 2 iulie 1975; 3 iulie
1975; fisele ACFC 9997: 1 iulie 1977, Ziua a doua si ACFC 10000: 2 iulie
1977, Ziua a treia. De asemenea, orele corespunzatoare evenimentelor
sunt precizate cu maxima rigurozitate, tot in ordine cronologica: 10.50,
11, 11.50, 11.55 [...], 13, 13.03. Astfel, manuscrisul se doreste a fi o
transpunere exactd, o raportare minutioasd a realitatii observate.
Cercetatorul urmareste suprapunerea timpului discursului cu timpul
evenimential, printr-un procedeu de raportare a orelor corespunzatoare
evenimentelor relatate, cu mici intervale intre ele (11.50, 11.55, 13,
13.03). Cuvantul este folosit ca instrument de inregistrare, in realizarea
unor copii fidele ale realitdtii. Asemenea naratorului din romanele
realiste, cercetatorul isi ordoneaza elementele discursului dupa criterii
exterioare lui: ordinea cronologica.

»Mai exista si o alta iluzie: aceea a simultaneitatii privirii si scrierii sau
— dacd preferati — a imediatitatii textului conceput ca un decalc al
vederii. Or, perceptia vizuald nu este niciodatd contemporand cu
limbajul. Existd o diferentd intre ceea ce vedem si ceea ce scriem,
precum si un raport intre a vedea si a scrie ceea ce vedem, un raport

13 The narrative mode is simultaneously crucial to the organization of everyday life (in the

form of mundane stories and accounts of personal experience) and to the organization of
ethnographic accounts themselves. The ethnographer draws on and elicits narratives as “data”
and recasts them in the sociological or anthropological narratives of scholarly writing. The
narrative mode is especially appropriate to the character of ethnographic inquiry: it furnishes
meaning and reason to reported events through contextual and processual presentations. It
creates particular kinds of order, for example relating to intentions and unintended
consequences. It reflects the fundamental importance of the temporal ordering of human
experience.”, Martyn Hammersley, Paul Atkinson, Op. cit., pp. 198-199.

5" Mondher Kilani, Du terrain au texte, in ,,Communications”, 58, 1994, p. 51.
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care implicd o distantare, un «intre», un interstitiu, un interval, pe
scurt, o interpretare”58,

Aceasta ordonare probeaza observatia facuta de Paul Atkinson,
conform caruia notele de teren nu retin ceea ce e memorabil, ci ceea ce e
comunicabil, ceea ce poate fi pus in tipar narativ/descriptiv coerent?s9.
Textele analizate contin preponderent verbe la timpul prezent al
indicativului sau al conjunctivului: ,El [preotul] se asaza [...].” (ACFC
7388); ,Se termina prohodul. Fata boceste. [...] Trambitasii se pregatesc
de trambitat. [...] In curte, femeile continui si boceascd pe moarti”
(ACFC 17407). Se creeaza impresia de veridicitate, prin iluzia
simultaneitatii dintre citirea textului si desfasurarea a ceea ce
cercetatorul observa pe teren si textualizeaza. Astfel, cititorul are
impresia ca ,vede cu ochii lui”. Pe de alta parte, retorica folosita
construieste iluzia simultaneitatii privirii cu numirea, astfel incat, se
realizeaza iluzia ca perceptia ,pura” a momentului nu e modificata de
trecerea timpului.

Autorii fiselor analizate folosesc in mod curent pronumele
impersonal reflexiv ,se”, actiunea corespunzitoare verbelor pe care le
insoteste fiind asociatd unui subiect nedeterminat. Important este ce se
face, nu cine face, incercandu-se, astfel, realizarea unei imagini iconice a
inmormantarii si mai putin a unei imagini particulare a inmormantarii
la care cercetatorul participd. Al treilea cercetatori®© construieste
enunturi cu subiect personal (fata moartei, rudele, vecinii, barbatii,
femeile etc.), impersonalul ,se” fiind mai putin utilizat.

In toate materialele selectate, limbajul etnografilor interfereaza cu cel
al localnicilor. Primii doi autori preiau termeni din vocabularul local,
fara sa marcheze acest lucru, grafic, prin utilizarea ghilimelelor sau a
altor modalitati de departajare a limbajului outsiderului de cel al
insiderilor. Astfel, neologismele si regionalismele intra in textura
acelorasi enunturit¢!, Notele de teren redactate in 197762 fac sa se auda o
pluralitate de voci, autorul diferentiind grafic propriul discurs, de cel al

18 Frangois Laplantine, Op. cit., p. 70.

139 paul Atkinson, Understanding Ethnographic Texts, Ed. cit., p. 18.

"% Este vorba despre autorul fiselor ACFC 9997, ACFC 10000 si ACFC 10003.

191 Cateva exemple de termeni neologici sunt: separd, s-a propus, din ratiuni practice, nu a fost
acceptat, care se alatura regionalismelor: straf [termen local pentru carutdl, chischineu [termen
local pentru batic, basmal, salas [termen local pentru sicriu]. Exemplele sunt preluate din fisa
ACFC 7407.

192 Fisele ACFC 9997, ACFC 10000, ACFC 10003.
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interlocutorilor. El delimiteaza, prin ghilimele, termenii locali:
~comandare”, ,palinca”, ,salas” etc.

Documentele completeaza limbajul verbal cu unul vizual (textele
sunt insotite de desene) si cu unul auditiv (fisele fac trimiteri la benzile
de magnetofon, mentionand: ,vezi inregistrarea”). Cercetatorul constata
imperfectiunea scriiturii si incearca sa gaseasca modalitati prin care sa
contextualizeze, sa clarifice, chiar sa dubleze limbajul verbal, resimtit ca
imperfect si lacunar, cu alte tipuri de limbaj. Cercetatorii au dezideratul
cuprinderii exhaustive, utilizand diferite mijloace de inregistrare: vizual,
lingvistic (prin scriere), auditiv.

Din punctul de vedere al structurarii notelor de teren, observ ca
nu exista o consecventa, in ceea ce priveste integrarea sau nu a bocetelor
in fisa de observatie. Unele fise mentioneaza ritualul bocirii, dar nu
contin si bocetele, in timp ce alte fise de observatie includ si textul
bocetelor.

De exemplu, inmormantarea lui Ioan Mois (20 de ani) din
Moiseni, a fost observata de cercetatorii G.N. si D.T., in zilele 6, 7, 8 si 9
iulie 1975. In arhiva Cercului de de Folclor Cluj, sunt 8 fise care
corespund acestei inmormantari, insd doar una are titlul Fisd de
obseruvatii, celelalte fiind incadrate categoriei de clasificare bocete. De
fapt, bocetele sunt decupate din fisa de observatii: ACFC 7390 — ,La
marginea gropii, acompaniata de vioara, o fata tipureste”; ACFC 7384 —
contine tipuritura si relationarea versurilor cu contextul real (tatal
decedatului a sosit a patra zi, in ziua inmormantarii). Asadar, doar
asamblarea fiselor structurate in functie de categoriile teoretice
(ritual/text ceremonial) oferda o imagine mai ampla asupra
evenimentului la care au asistat cercetatorii. Totusi, si fisa de observatie
contine si fragmente de bocete, dar foarte scurte. Cercetatorii selecteaza
doar motivele considerate relevante: moarte — nuntd; supdrarea
mortului care nu vorbeste cu cei dragi. Fisa ACFC 11164, realizata de
profesorul Nicolae Bot, in 31 iunie 1977, la inmormantarea Titliei Paul
din Camarzana include textul bocetului in fisa de observatii. Acelasi
lucru observ si in cazul fisei ACFC 7407163,

Pe de alta parte, exista si fise care contin doar bocete, chiar daca
fac referire la acelasi context situational ce corespunde unor fise de
observatie. Cercetatorul separa, in continuare, textul versificat, de
ceremonial, insi nu cu aceeasi consecventi ca in etapa folcloristica. In

19 Fisa e scrisa de S.B., in 1 si in 2 iulie 1975.
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unele fise, bocetul este integrat ritualului. Remarc o relaxare, in ceea ce
priveste tiparul de structurare a notelor de teren si o incercare de
surprindere a intregii realitati observate, intr-o singura fisa. Tendintei
de fragmentare, corespunzatoare etapei folcloristice, incepe sa i se opuna
o tendinta de integrare intr-un tot unitar. Asadar, notele de teren din
anii 70 si ’80 se remarca prin tranzitia de la paradigma pozitivista, la
paradigma interpretativa.

3. Scrierea etnografica. Memorie culturala si memorie
colectiva

Analiza argumenteaza faptul cid niciun document manuscris din
arhiva de folclor nu este un mediu transparent care reflecta realitatea, ci
un construct care uzeaza de tehnici retorice, prin intermediul carora se
prezintd, in mod inevitabil, o interpretare a faptelor observate de autor.

Etnografia realistd, concept imprumutat din literatura secolului
XIX, este definita ca fiind un mod de a scrie, care cauta sa reprezinte
intreaga realitate, imita intregul, evoca in mod constant, o totalitate
sociala si culturalda:®4. Realismul etnografic este, in viziunea autorilor
George E. Marcus si Dick Cushman, un consens tacit si artificial care a
dominat cadmpul stiintific anglo-american, in ultimii 60 de ani!5 —
aproximativ din 1922, pana in 1982 [nota mea, M.C.G.]. Perioada anilor
’80 este marcatd de teoriile postmodernismului. Clifford Geertz, prin
studiul The Interpretation of Culture (1973), introduce conceptul de
antropologie interpretativd, in constiinta publica si este predecesor al
postmodernismului antropologic al anilor 806, In 1982, George E.
Marcus si Dick Cushman remarca faptul ca antropologii au inceput sa
dea o atentie tot mai mare scrierii textului etnografict67. In 1984,
Stephen A. Tyler defineste etnografia postmoderna ca fiind o cooperare
intre scriitor si cititor, intr-o posibild imagine a sensurile comune ale
realitatii®8. Etnografia postmoderna privilegiaza discursul din afara

1 George E. Marcus, Dick Cushman, Ethnographies as Texts in , Annual Review of
Anthropology”, Vol. 11. (1982), pp. 25-69. Stable URL:http://links.jstor.org/sici?sici=0084-
6570%281982%292%3A11%3C25%3AEAT%3E2.0.CO%3B2-C, accesat in 16 iulie 2007, p.
29.

15 Ibidem, p. 25.

1% Vintila Mihailescu, Op. cit., p. 79.

167 George E. Marcus, Dick Cushman, Op. cit, p. 25.

168 A post-modern ethnography is a cooperatively evolved text consisting of fragments o f
discourse intended to evoke in the minds of both reader and writer an emergent fantasy of a
possible world of common sense reality, and thus to provoke an aesthetic integration that will
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textului si are la baza dialogul, nu monologul. Accentul este pus pe
producerea unui dialog, a unui discurs, a unei istorii. In textul etnografic
postmodern, dominanta este polifonia69.

,In raport cu acelasi fenomen social nu existi o serie intreagi de lecturi

posibile — etnografia putand fi calificatd drept poligrafie —, in raport cu
aceeasi descriere exista o serie Intreaga de lecturi posibile. Trei etnologi
care se confrunta cu acelasi «teren» (de exemplu Korn, Bateson si
Geertz la Bali) nu vor oferi niciodata descrieri identice, iar cititorii
potentiali ai acestor trei etnologi nu vor face niciodata exact aceeasi
lectura™7o,

Jan Assmann propune definitii pentru memoria colectiva si
memoria culturala, printr-un tabel comparativi7:.,

Memorie comunicativa/ | Memorie culturala
colectiva

Continut memoria  autobiografici, | istorii mitice, evenimente
trecut recent intr-un trecut absolut (in
illo tempore)

Forme traditii informale de | inalt grad de formalizare,

comunicare zilnica

comunicare ceremoniald

Transmitere comunicare in  limbaj | texte, imagini, dansuri,
informal ritualuri, limbaj formalizat
Timp 3-4 generatii (80-100 de | trecut  absolut, timp
ani) primordial, mitic
Participare difuza ierarhica, structurata,
specializata

have a therapeutic effect.”, Stephen A. Tyler, Post-Modern Ethnography: From Document of
the Occult to Occult Document, in James Clifford, George E. Marcus, Op. cit., p. 125.

169" Because post-modern ethnography privileges «discourse» over «text» it foregrounds
dialogue as opposed to monologue , and emphasizes the cooperative and collaborative nature of
the ethnographic situation in contrast to the ideology of the transcendental observer. In fact, it
rejects the ideology of «observer-observed», there bein nothing observed and no one who is
observer. The reisinstead the mutual, dialogical production of a discourse, of a story of sorts.
We better underst and the ethnographic context as one of cooperative story making that, in one
of its ideal forms, would result in a polyphonic text, none of whose participants would have the
final word in the form of aframing story or encompassing synthesis—a discourse ont he
discourse. It might be just the dialogue itself, or possibly a series of juxtaposed paratactic
tellings of a shared circumstance, as in the Synoptic Gospels, or perhaps only a sequence of
separate tellings in search of acommon theme, or even a contrapuntal interweaving of tellings,
or of a theme and variations (Marcus and Cushman 1982, Clifford 1983). Unlike the traditional
teller of tales or his folklorist counterpart, theeth no grapher would not f ocuson monophonie
performance and narrativity, though neither would he necessarily exclude them if they were
appropriate in context.” Ibidem, p. 126.

' Frangois Laplantine, Op. cit., p. 141.

7! Jan Assmann, Op. cit., p. 117.
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Majoritatea documentelor din etapa folcloristica raspund
caracteristicilor memoriei culturale, contin elemente de cultura plasate
intr-un trecut nedeterminat, absolut si texte/imagini cu un inalt grad de
formalizare. Documentele realizate in etapa de trecere de la folclorism la
etnologie, vin in relatie cu ambele tipuri de structurare a trecutului, atat
cu memoria colectiva, cat si cu memoria culturala. Mutatiile sunt atat de
ordin tematic, cat si de ordin metodologic — cercetatorul este interesat si
de latura sociala si personala a faptelor culturale studiate, notand nu
doar elementele puternic formalizate (texte folclorice epice si lirice). In
contextul trecerii de la etapa folcloristica la etapa etnologicd, proiectul
arhivistic atinge punctul de maxima dezvoltare si este urmat de o etapa
de stagnare a cercetarilor care au ca finalitate constituirirea unui
patrimoniu national. Schimbarea contextului epistemologic determina
mutatii In metodologia de cercetare. Notele de teren realizate conform
noilor premise teoretice, nu se mai integreaza arhivei ca loc al memoriei
culturale, asa cum a fost proiectat in perioada interbelica.
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III. METODOLOGIA DE CERCETARE DIN A DOUA
JUMATATEA A SECOLULUI XX

1. Canonul metodologic al cercetatorilor din Romania

In acest capitol, propun o analizi a indrumarelor de culegere a
folclorului, care au contribuit la crearea unui cadru metodologic, in
perioada postbelica. Pornesc de la premisa conform careia notele din
fisele de teren sunt construite in urma unui dialog dintre cultura
interlocutorului si cultura cercetatorului. Activitatea de cercetare, in
sensul de reprezentare a unui aspect cultural, la nivel scriptural, vizual
sau sonor, este una de traducere:

,0rice descriere este situatd in raport cu o istorie, 0 memorie si un
patrimoniu si este construiti printr-un imaginar. Intr-un cuvant,
descrierea este o activitate de interpretare (sau de traducere) a unor
semnificatii mediate si mediatizate de un cercetitor (pe care se cuvine
sa 1l numim de acum «autor») si destinate unui cititor (care este actor
sau mdcar agent tot atat cat cei despre care este vorba in textul
etnografic)”72,

Cercetatorul redimensioneaza ce vede si ce aude, in procesul de
producere a fiselor de teren, cu ajutorul lentilei pe care viziunea sa
teoretica o impune. Asadar, cercetarile ale caror rezultate sunt fisele de
teren arhivate, sunt modelate de cadrul teoretic si implicit de cel
metodologic.

Voi reda indrumarile cuprinse in studiile medologice din a doua
jumatate a secolului XX. Insist succesiv pe patru dintre ele,
corespunzatoare momentelor de aparitie: 1957 — Dumitru Pop, Folclor
literar romanesc. Partea I. Note din cursul tinut in anul universitar
1956/1957, Litografia Invitimantului Cluj; 1967 — Mihai Pop, Indreptar
pentru culegerea folclorului, Casa Centrala a Creatiei Populare,
Bucuresti; 1969 — Ovidiu Barlea, Metoda de cercetare a folclorului,
Editura pentru Literatura, Bucuresti; 1970 — Gheorghe Vrabie,

' Frangois Laplantine, Op. cit., p. 142.
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Folclorul. Obiect — principii — metoda — categorii, Editura Academiei
Republicii Socialiste Romania, Bucuresti.

Mentionez faptul ca lucrarea lui Gheorghe Vrabie din 1970 reprezinta
o editie completata si revizuita”s, a celei publicate in 1947, Folklorul.
Obiect — Principii — Metoda, Bucuresti. Cartea publicata in 1947 a ramas
aproape necunoscutd, intrucat, la scurt timp dupa aparitie, a fost
introdusa in fondul interzist74. Citind in paralel metodologiile de teren
propuse de Dumitru Pop (1959), Mihai Pop (1967), Ovidiu Barlea (1969)
si Gheorghe Vrabie (1970), publicate in decenii diferite si consecutive,
observ ca acestea prezinta numeroase puncte de similitudine, dar si
diferente.

Similitudinile pot fi explicate prin sublinierea catorva aspecte. In
primul rand, metodologia propusa de Ovidiu Barlea este sinteza unor
practici de cercetare pentru acea perioada, dar ea recupereaza si
principii de cercetare promovate in perioada interbelicd. Exemplele pe
care le da ca modele de bune practici sunt reprezentate de fise elaborate
in perioada interbelica. Astfel, indicatiile metodologice ale lui Ovidiu
Barlea nu sunt neaparat inovatoare pentru acea perioada, ci reprezinta
teoretizarea unor practici utilizate in institutele de specialitate.

,In prima parte a acestei lucriri am incercat o infitisare analiticd a
metodei de culegere, asa cum a fost ea practicatd de la Constantin
Brailoiu incoace, cu unele intregiri ce i s-au adus in ultimele doud
decenii in practica culegerilor de la Institutul de Etnografie si
Folclor™v7s,

In al doilea rand, Dumitru Pop a fost cadru universitar si
cercetator la Sectia din Cluj a Institutului de Folclor Bucuresti, in
perioada 1957 — 1959, apoi sef al sectiei de Etnografie si Folclor a Filialei
Cluj a Republicii Socialiste Romania, intre 1966 si 1969. A facut parte
dintr-un colectiv de cercetare, cunoscand indeaproape principiile si
metodele de lucru practicate in mediul stiintific. A facut legatura intre
practica stiintificaA din institutul de specialitate clujean si practica
studenteasca din cadrul universitar.

'7> Continand, probabil, si compromisurile ideologice, mai mult sau mai putin evidente, cerute
in epoca. Consider ca aceste compromisuri ideologice sunt vizibile (si explicabile, din punct de
vedere pragmatic) nu doar in prefatd, Cuvant inainte, ci si in continutul textului stiintific
revizuit”.

" Paul Caravia, Gdndirea interzisd. Scrieri cenzurate Romania 1945-1989, Cuvant inainte
Academician Virgil Candea, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2000, p. 544.

175 Ovidiu Barlea, Op. cit., p. 5.
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Principala diferenta dintre metodologiile selectate pentru analiza
este urmatoarea: in primul deceniu comunist, metodologia (Dumitru
Pop, 1957) propunea culegerea exclusiva a textelor folclorice; in cel
ulterior (Mihai Pop, 1967; Ovidiu Barlea, 1969, Gheorghe Vrabie, 1970),
metodologiile includeau, in contextul liberalizarii ideologice, si
Indrumari referitoare la cercetarea obiceiurilor, a contextelor de
performare a folclorului. Asadar, la nivel metodologic, ruptura fata de
modelul interbelic din anii 1950, este urmata de un proces recuperator.

Indicatiile metodologice propun ca cercetatorii: sa identifice
zonele reprezentative; sa selecteze cei mai buni interlocutori care detin
folclorul local sau sa aiba in vedere diferentierea localnicilor de cei
originari din alte zone; sa culeaga genuri si specii folclorice canonizate
de clasificarile teoretice, pentru a completa colectiile existente.

Remarc caracterul imperativ al acestor instructiuni. Cercetatorul
trebuia sa respecte cu strictete aceste indrumari, formulate ca reguli, in
afara cdrora cercetarea nu avea valoare stiintifica. Retorica textuala
folosita in aceste indrumare metodologice aratd ca libertatea
cercetatorului de a-si alege tema, zona, interlocutorii etc., este limitata
de reglementarile metodologice. Astfel, activitatea acestuia este inteleasa
ca misiune si responsabilitate: misiunea de a furniza date relevante
pentru imaginea culturii unui spatiu definit ca reprezentativ pentru
teritoriul national; responsabilitatea pentru caracterul obiectiv al
informatiilor.

In toate cele patru studii metodologice, instructiunile sunt
organizate dupa etapele cercetarii. Acestea sunt definite astfel: alegerea
zonei; pregatirea culegerii propriu-zise, respectiv etapa de documentare;
alegerea interlocutorilor; redactarea fisei de material; organizarea
materialului cules. Voi structura analiza indrumarilor metodologice,
dupa aceste etape ale cercetarii de teren.

Alegerea zonei de cercetare

Dumitru Pop — 1957

~Alegerea localitatii sau a zonei de cercetat [...] nu se poate face la voia
intamplarii, ci in conformitate cu sarcinile generale ale folcloristicii
literare [sublinierea mea, M.C.G.] [...] Planul de perspectiva ar trebui sa
tinda seamd de zonele folclorice reprezentative [sublinierea mea,
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M.C.G.], cu caractere ce le individualizeaza in raport cu celelalte si de
faptul daca ele au mai fost sau nu explorate pana acum [...]'7°.

Mihai Pop — 1967

»Studierea folclorului nu se poate baza, astfel, pe material cules la
intamplare decat atunci cand intamplarea fericitd scoate in calea
folcloristului lucruri intr-adevar neobisnuite, necunoscute sau rare. [...]
Putem, deci, orienta cercetarea spre acele locuri sau domenii, spre acele
aspecte ale folclorului care nu au fost sau au fost prea putin studiate.
Dar putem tot asa de bine, pornind de la cercetdrile anterioare, sa
studiem locuri sau genuri care au mai fost cercetate, pentru a vedea prin
ce schimbari au trecut. [...] Ele sunt astazi deosebit de interesante [...] si
pentru cunoasterea procesului de unificare ce are loc in folclorul
nostru”77,

»l...] este necesar si se fixeze anumite puncte pilot, locuri unde se
gasesc fenomenele cele mai caracteristice pentru folclorul zonei
cercetate™7s,

Ovidiu Barlea — 1969

»,Culegerile cu profil monografic au drept scop sa infatiseze intreg
repertoriul de pe cuprinsul tdrii [sublinierea mea, M.C.G.]. In primul
rand, ele trebuie sa lichideze asa zisele pete albe de pe harta folclorica a
tarii, in al doilea rand, ele sunt menite sa completeze lacunele
culegerilor anterioare. Adeseori, aceasta completare poate sa necesite
numai culegerea unor specii neglijate. [...] Dar pentru ca nici o zona nu
poate fi epuizatd amanuntit sat de sat, se aleg 2-3 puncte, pe cat ajuta
cunostintele, cele mai caracteristice pentru specificul zonei [sublinierea
mea, M.C.G.]. Situatia din aceste sate este ilustrativd pentru restul
zonei, in ceea ce priveste folclorul nelegat de obiceiuri, mai cu seama
cantecele si dansurile, ce au o mai mare putere de circulatie. [...]
Cercetarea folclorului obiceiurilor a aratat insa — cu surprizd pentru
unii — cd de data aceasta nu se mai poate generaliza pentru o zona
situatia atestata in cele 2-3 sate anchetate™79.

176 Dumitru Pop, Op. cit., p. 156-157.

" Mihai Pop, Indreptar pentru culegerea folclorului, Casa Centrald a Creatiei Populare,
Bucuresti, 1967, in Mihai Pop, Folclor romdnesc, Vol. 1, Teorie si metoda, Editie Ingrijitd de
Nicolae Constantinescu si Alexandru Dobre, Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala,
Bucuresti, 1998, p. 114.

'8 Ibidem, p. 116.

' Ovidiu Barlea, Op. cit., pp. 40-41.
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Gh. Vrabie — 1970

»,Cand se vrea sa se intreprinda o cercetare folclorica de teren, se pune
intrebarea: ce se cerceteaza? o regiune intreaga sau un singur sat? Adica
se intreprinde o cercetare regionala extensiva sau una intensiva? Noi
suntem pentru cea din urma. Motive sunt destule. Mai intii cd, prin
dese observatii si inregistrari de materiale, ancheta locald tinde si
epuizeze problemele majore pe care le pune folcloristica contemporan4;
ea poate fi extinsa apoi la o serie cat mai mare, spre a putea explica
faptul folcloric local, a-i justifica astfel frecventa si latura
caracteristica”8°,

»Este vremea hartilor folclorice, pe care cercetatorii moderni ai acestor
discipline, incearca si ei sa le faca dupa modelul si imboldul lingvistilor.
O moda, careia si folclorul a trebuit sd se supuna. Geografia folclorica
are la baza ancheta, cercetarea de teren. Numai ca in cazul fata ancheta
intensivd, de explorare in profunzime a unui singur punct, trebuie sa
devina extensiva; de la o zonda, ea evolueaza la regiune si — de cele mai
multe ori — este extinsa la ansamblul folcloric al intregii tari
[sublinierea mea, M.C.G.]. Din fragmentare, cum s-au realizat in cadrul
multelor noastre cercetiri etnografice-lingvistice, si cercetirile de
folclor ar trebui planificate de asa fel ca sa fie realizat un atlas al
faptelor de folclor si etnografie romaneasca. Acest procedeu ar pune in
lumina zonele de veche cultura populara romana, apropierea lor de o
comunitate europeand, specificul etnic al culturii carpato-dunirene”81,

Asadar, conform indrumairilor metodologice, cercetatorul/
initiatorul unei anchete folcloristice trebuia sa aleaga zona dupa un plan
al disciplinei. O prima cerinta era ca cercetatorul sa se raporteze la
macro-proiectul national de repertorizare si tezaurizare a folclorului.
Strategia principala de investigare a fost extinderea progresiva a
spatiului cercetat, de la satul ales ca reprezentativ pentru o regiune, la
regiunea intreaga, compacta din punct de vedere cultural.

Teoria herderiand a similitudinii dintre limba si folclor era
premisa menita sa sustina proiectul realizarii atlaselor folcloristice care
sd cuprinda teritoriul national. Metoda geografico-istoricd, aplicatda in
proiectul realizarii atlaselor folclorice, presupunea, in mod obligatoriu,
conjugarea a trei entitati: teritoriul national, limba si cultura nationala.

180 Gheorghe Vrabie, Folclorul: obiect — principii — metodd — categorii, Editura Academiei
Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1970, pp. 153-154.

! Ibidem, p. 157.
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Conform teoriei herderiene, cu o larga acceptare in Europa secolului
XIX, limba si specificul cultural erau inseparabile.

Cercetarea de teren trebuia sd raspunda proiectului major al
disciplinei: cuprinderea intregului teritoriu national. Cercetatorul
angajat in acest proiect alege zona, in functie de investigatiile realizate
anterior sau in functie de caracterul ei reprezentativ. Culegerea urma sa
completeze cercetarile anterioare, fie la nivel tematic (in zonele deja
cercetate), fie la nivel spatial. Cercetarea era orientatd spre zonele
reprezentative. O etapa ulterioara a cercetarii avea in vedere studierea
teritoriului national, prin sintetizarea caracteristicilor definitorii ale
zonelor reprezentative.

Proiectul de cercetare al disciplinei avea in vedere teritoriul tarii
definit ca national si zonele considerate reprezentative pentru acest
teritoriu. Strategia de cercetare era identificarea unor legi si verificarea
acestora, pe un teritoriu care trebuia extins progresiv, pana la granitele
nationale. Finalitatea era realizarea unui Atlas al faptelor de cultura
traditionald, cu relevarea caracteristicilor generale ale unui spatiu cat
mai extins din interiorul granitelor nationale si acoperirea zonelor
necercetate, numite metaforic pete albe’32. Aceasta metafora sugereaza
miza exhaustiva a cercetarii, respectiv cuprinderea intregului spatiu din
granitele nationale.

Cercetarea culturii traditionale pe linia asocierii organice dintre
spatiu si culturd mizeaza pe obiectivitatea cercetarilor folclorice.
Folclorul este vazut ca produs invariabil si predeterminat al
colectivitatii definite spatial. Singurele variabile in functie de care acest
produs se modificid sunt spatiul si timpul. Cercetatorul ideal (asa cum
este conturat de indrumadrile metodologice, prin apelul la obiectivitate)
instrumenteaza transferarea folclorului dintr-un mediu in altul: din
mediul rural, in arhiva si de la discurs oral, la scriitura.

b) Etapa premergatoare culegerii propriu-zise

Conform acestui cadru metodologic, era necesara o informare
prealabild in ceea ce priveste istoricul localitatii, ocupatiile locuitorilor si
cadrul geografic al zonei.

82 Metafora petelor albe pentru zonele tarii necercetate din punct de vedere folcloric este
folosita recurent de specialisti ai secolului XX: Mihai Pop, Dumitru Pop, Ovidiu Bérlea, Ion
Talos, Ion H. Ciubotaru, Ion Cuceu, Ion Ghinoiu etc.
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Dumitru Pop — 1957

,Dupa ce ne-am fixat asupra localititii sau zonei, trebuie sa trecem la o
cat mai buna pregétire a lucrului pe teren. Pentru aceasta sunt necesare
investigatii bibliografice si de arhiva. Intereseaza asezarea ei geografica,
formele de relief, modul de viata, ocupatiile, ciile de comunicare care o
leaga de alte zone sau centre, targuri etc., apartenenta administrativa in
trecut si in prezent, trecutul istoric si social, viata culturala etc.”83

»5e impune cu deosebire o bogatd informatie cu privire la folclorul
literar publicat anterior, in colectii aparte, prin ziare si reviste sau
pastrat in arhive. Acesta va fi organizat pe genuri si specii literare si in
cadrul lor in ordinea vechimii. E recomandabil sd se noteze, daci e
posibil, informatorii vechi, astfel ca in cazul cd mai sunt in viata sa fie
chestionati din nou, printre altele chiar pentru productiile comunicate
inainte. In cazul ci nu mai triiesc, e bine si fie anchetati succesorii lor
(copii, nepoti). Faptul acesta ar putea ajuta in stabilirea unor concluzii
cu privire la evolutia in timp a unor productii”84.

,Oportuna este insi si anchetarea unei localitati sau zone care a mai fost
cercetati inainte, daci de atunci au trecut circa 15 ani. In cazul ultim, va
trebui sa se porneasca de la materialul cules si de la concluziile fixate cu
prilejul cercetarii respective. Ancheta va avea inainte de toate un
caracter de verificare si de completare”8s.

Mihai Pop — 1967

,Cercetarea de teren implicdA nu numai o bund cunoastere a
informatorilor, ci si a mediului in care ei triiesc, a colectivitatii pe care
o reprezinta artistic [...]. Se cere deci pe langa culegerea materialelor
folclorice si a datelor asupra informatorilor sa culegem date in legatura
cu istoria, viata economica, structura sociala etc.”86

wStudierea literaturii este indispensabila pentru a cunoaste rezultatele
la care au ajuns culegatorii anteriori. Cunoscand aceste rezultate, nu
vom repeta investigatii care s-au facut, ci le vom continua, pentru a
obtine noi rezultate. Atunci cand facem cercetare pentru a cunoaste
folclorul unui loc inca necercetat, este bine si cunoastem culegerile
facute pe plan mai larg in zona respectiva. Vom avea astfel un material

"S> Dumitru Pop, Op. cit., p. 157.
8 Ibidem.

' Ibidem, pp. 156-157.

1% Mihai Pop, Op. cit., p. 120.

162



comparativ cu ajutorul cidruia sa putem determina caracterele locale
specifice™87.

Ovidiu Barlea — 1969

,In aceeasi misura, folcloristul trebuie si cunoasci istoria, trecutul
economic si social. Informatiile le poate culege din studiile si articolele
de specialitate, apoi din numeroase monografii satesti, intocmite de
intelectualii rurali [...] Numai din cunoasterea acestora, isi va putea
explica folcloristul de ce zona folclorica s-a conturat in acele granite, de
unde apar anumite ciudatenii in repertoriu, de ce ea este arhaica sau
evoluata etc.”88

»Culegerile monografice presupun o bund documentare prealabila. [...]
In primul rand, e nevoie de o cunoastere exhaustivi a culegerilor ficute
acolo, publicate sau manuscrise. Folosul e multiplu, cum se va vedea,
fiindca pornind de la vechile culegeri, se poate studia evolutia
repertoriului folcloric in rastimpul dat, apoi el ofera o icoana
reprezentativa a ceea ce este caracteristic pentru acea zona”89.

Gh. Vrabie — 1970

»Faptul folcloric staruie sa ramana tainic in atmosfera satului si a
sufletului popular, ascuns in penumbre si umbre, incit se cere a fi
dezvaluit. Si nu oricine reuseste. Numai cel rutinat si cu un rar spirit
iscoditor izbuteste s facd si vorbeasci o lume ascunsi. In acest scop,
anchetatorul, pe langa multe altele, trebuie sa fie pregatit sa cunoasca
bine intreaga materie folclorica. [...] Nu e rau ca in mintea acestuia sa se
regiseascd un intreg plan bine facut in liniile mari, in felul acesta
cercetarea fiind mult facilitata si epuizata complet”19°.

Asadar, traiectoria de cercetare este una centripetd, de la exterior
spre interior, de la ansamblu la detaliu, conform monografiilor clasice:

,Ordinea capitolelor traduce o unitate in care a fost decupata
societatea. Glisarea progresivi de la mediul fizic al societatii la
manifestarile cele mai simbolice, deci glisarea de la concret la abstract,
de la periferie la centru induce cititorului o miscare progresiva spre
inima societatii. Este articularea progresiva a unitatilor intre ele:

7 Ibidem, p. 114.

' Ovidiu Barlea, Op. cit., pp. 41-42.
18 Ibidem.

' Gheorghe Vrabie, Op. cit., p. 155.
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ecologie, economie, politica, religie care creeaza, in final, efectul de
ansamblu in monografia antropologica standard ™.

Datele geografice, istorice si culturale erau considerate relevante
pentru viata folclorica a colectivitatii. Scopul cercetatorului era si de a
face conexiuni intre aceste aspecte si textele folclorice, de a identifica, la
fel ca in stiintele realiste, relatia dintre cauza si efect. Demersul de
cercetare presupunea, in prima faza, culegere, iar apoi explicare,
integrare logica intr-un sistem organic ce corespundea unui cadru
spatial. Exhaustivitatea si obiectivitatea sunt principii de lucru
promovate de metodologiile enuntate. Ancheta folcloristica avea ca
finalitati cuprinderea intregului teritoriu al tarii si documentarea
patrimoniului national, prin arhivele de folclor. Asadar, paradigma
pozitivista si premisele esentialismuluit92 stau la baza macro-proiectului
disciplinei, care isi propune alcatuirea corpusului folcloric national. Pe
baza acestui inventar, se vor realiza analize si studii de sinteza despre
cultura nationala.

Dar pregatirea anchetei de teren presupunea, in al doilea rand,
inventarierea tematica si cronologica a folclorului repertorizat, in scopul
verificarilor si al demersurilor comparative. Ipostaza cercetatorului
trebuia sa fie una de initiat, de cunoscator al folclorului local. Cercetarea
de bibliotecd avea scop de verificare si de completare a colectiilor
realizate anterior anchetei, ancheta care era menita sa asigure o
completare a acestora. Ordonarea cronologica a culegerilor realizate
intr-o localitate/ zona ce urmeaza a fi cercetata, pe genuri si pe specii
literare, este o etapa premergatoare anchetei propriu-zise. Tiparul in
care cercetatorul trebuia sa puna propriile rezultate ale cercetarii de
teren intreprinse era conturat deja, si de materialele anterioare. Noile
cercetari aveau scopul sa le adanceasca si sa le completeze pe acestea.

Prin respectarea acestor indicatii, cercetatorul ar dobandi un
orizont de asteptare adecvat cercetarii, iar directia de investigare ar fi

1 I...] l'ordre des chapitres, qui traduit celui des unités dans lesquelles a été primitivement

découpée la société, est censé reconstituer ultimement la totalité de celle-ci. Le glissement
progressif de l'environnement physique de la société vers ses manifestations les plus
symboliques, bref, le glissement du concret a l'abstrait, de la périphérie au centre, induit chez le
lecteur un méme mouvement de glissement progressif au coeur de la société. C'est 'articulation
progressive des unités entre elles (écologie, parenté, économie, politique, religion) qui crée
finalement l'effet d'ensemble dans la monographie anthropologique standard”, Monther Kilani,
Op. cit., p. 55.

12 Folosesc termenul esentialism in sensul definit de Vintild Mihailescu, Antropologie..., Ed.
cit., p. 255: ,,categorie ce absolutizeaza diferenta si esentializeaza diferitul in cadrul unui discurs
despre Celalalt”.
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bine definita, inainte de a ajunge pe teren. Cercetarea de teren
reprezenta continuarea unei activitati incepute anterior. Cuprinderea
intregului spatiu national si elaborarea unor studii de sinteza prin care
sa se identifice patternurile culturii nationale puteau fi realizate doar cu
ajutorul mai multor generatii de cercetatori.

c¢) Alegerea informatorilor

Conform metodologiilor in discutie, cercetatorul trebuia sa isi
selecteze interlocutorii dupa niste criterii bine definite. Si in privinta
interlocutorilor, este recurenta referinta la spatiu.

Dumitru Pop — 1957

,Intocmirea listei de informatori. [...] Lista aceasta trebuie si cuprindi
un numar cat mai mare de informatori, pentru fiecare specie in parte.
Indicatiile se pot obtine cu usurinta, deoarece informatorii cei mai buni
sunt cunoscuti si apreciati in sat. Unii au faima de povestitori, altii ca
chiuitori la horda [...]. Pentru nevoile studiului materialului, a
fenomenelor si proceselor folclorice, e necesar ca lista de informatori sa
cuprinda barbati si femei, bdieti si fete de diferite varste, in principiu,
grupele de varsta se stabilesc la circa 15 ani diferentd. Locul prim
trebuie sa-1 ocupe béstinasii. Anchetarea unora proveniti din alte parti
poate fi insa utild si ea, deoarece poate explica unele patrunderi in
repertoriul folcloric al satului. Conditiile esentiale pe care le
indeplineste un bun informator sunt: sociabilitatea, comunicativitatea,
sinceritatea, naturaletea si, inainte de toate, talentul. Avand in vedere
mai presus de toate materialul folcloric si apreciindu-1 cu deosebire din
perspectiva estetica, literara, ne vom intemeia cercetarea in special pe
indivizi dotati cu sensibilitatea artisticd, putintd de exprimare, memorie
buna sau harul improvizatiei”9s.

Mihai Pop — 1967

,Cum am aratat, fiecare colectivitate folclorici are exponentii sai
artistici, buni pastratori si creatori in domeniul diferitelor genuri ale
creatiei populare. Cercetarea de teren sd-si indrepte deci atentia, inainte
de toate, asupra lor, fiindca ei detin de obicei repertoriul cel mai
complet si pot sd ne prezinte creatiile populare in forma cea mai
desavarsita™94.

'3 Dumitru Pop, Op. cit., pp. 158-159.
1% Mihai Pop, Op. cit., p. 118.
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Ovidiu Barlea — 1969

,Folcloristul nu poate intocmi documentul folcloric decat in colaborare
cu un ins al colectivitatii pe care terminologia curenta il denumeste
informator. Acesta nu poate fi luat la intamplare. [...] Se stie ca oamenii
nu sunt unitar inzestrati, diferentierea exista si acolo unde acestia nu s-
au specializat intr-o scoala oarecare sau printr-o ucenicie pe langa cel cu
experinetd. Intr-un sat, creatia folclorici nu se afld difuzi, egal
repartizata pe locuitori, aidoma unor simple obiecte circulatorii. Ceea ce
se numeste talent diversifici, uneori destul de profund, prezenta
repertoriului. Pe alocuri se constata chiar un fel de specializare.
Folcloristul trebuie sa-i detecteze pe acestia si sa lucreze cu ei”19%.

»Se intelege cat de important este faptul de a stabili o ierarhie a
informatorilor si de a lucra cu cei mai buni. Faptul se rasfrange asupra
calitatii artistice a materialului folcloric si asupra exactitatii informatiei
privind viata folclorica™9¢.

»variante intamplatoare se pot culege cu miile, dar culegatorul cu o
buna orientare stiintifici se va stradui sa ajungad la cele mai alese,
inregistrand exemplarele cele mai realizate. [...] Problema se reduce in
cele din urma in a descoperi pe cel care detine varianta cea mai
realizata™7.

Gh. Vrabie — 1970

JAlegerea informatorilor. Cu toate ca productiile populare au valoare
numai in masura in care sunt colective si orale si au circulatie in masa
unui grup social, fixandu-se ca potente supraindividuale, ele sunt totusi
la origine bunuri individuale, pastrate si duse mai departe de catre
acesta. Numai unu, sau un grup restrans in sine sint, din punctul de
vedere al capacitatii de reproducere, factorul decisiv. Asa ca misiunea
culegitorului este sa-l1 descopere pe acest unu, purtitor de cantec,
colinda, poveste etc. Si lucrul nu este greu, deoarece satul intreg si-1
recunoaste de tip reprezentativ si ti-1 indica ca atare. Acesta, pe langa
dragostea mare pe care o are fata de traditiile satului, este si un ins cu
talent de basmuitor, de cantaret etc., calititi ce se mostenesc si se
dezvolta in mediul folcloric. [...] Mostenirile si tot capitalul de bunuri
spirituale ale unui informator trebuie confruntate cu ale altora, de
aceeasi varsta, si mai interesant, de varste deosebite. Materialul cules de

15 Ovidiu Barlea, Op. cit., p. 49.
% Ibidem, p. 52.
7 Ibidem.
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la diferiti insi, coroborat cu observatii si acestea diferite, pot duce la
concluzii stiintifice intemeiate”198,

Conform acestor metodologii, cercetatorul 1isi selecta
interlocutorii, dupa niste criterii date de metodologia de cercetare:
originea si talentul.

Cercetatorul avea datoria de a acorda prioritate interlocutorilor
originari din localitatea sau din zona cercetata si sa faca diferenta intre
textele folclorice locale si cele provenite din alte zone. Originea
interlocutorilor este un indiciu pentru originea textului folcloric:
localitatea sau zona cercetata, in cazul celor originari din satul respectiv,
alte zone, in cazul celor veniti in sat, in urma casatoriei sau in cazul celor
care au calatorit in afara satului. Cercetarile urmareau viabilitatea, dar si
variabilitatea in timp si in spatiu a materialului folcloric, principiu
introdus in cercetarea folclorului, prin teoria si metoda geografico-
istorica, de Scoala Finlandeza, in primele decenii ale secolului al XX-lea.

Un alt principiu de selectare a interlocutorilor viza talentul
acestora (,,conditiile esentiale pe care le indeplineste un bun interlocutor
fiind: sociabilitatea, comunicativitatea, sinceritatea, naturaletea si
inainte de toate talentul” — Dumitru Pop199). Identificarea indivizilor
talentati dintr-o colectivitate era o cerinta formulata ca misiune pentru
cercetator (,misiunea informatorului este sa-1 descopere pe acest unul,
purtator de cantec, de poveste, de artd populara. Si lucrul nu este greu,
deoarece satul intreg ti-1 recunoaste de tip reprezentativ si ti-1 indica ca
atare” — Gh. Vrabie200),

Aceste criterii de selectie aplicate succesiv, in procesul anchetei
folcloristice — a zonelor de cercetat, a temelor, a interlocutorilor si a
textelor folclorice relevante — constituie lentila prin care erau
redimensionate aspectele socio-culturale ale faptelor de folclor. Alegerea
a ceea ce e mai realizat estetic, ca date pentru studii de sinteza, conduce
spre surprinderea caracterului definitoriu si superior al -culturii
nationale si implicit al natiunii.

d) Redactarea fisei de material
Fisa de material trebuia sa respecte un tipar standard care se
referea la informatiile continute, precum si la plasarea lor in pagina.

' Gheorghe Vrabie, Op. cit., p. 154.
' Dumitru Pop, Op. cit., p. 158.
% Gheorghe Vrabie, Op. cit., p. 154.
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Dumitru Pop — 1957

»latd acum descrierea fisei de material cu datele pe care trebuie si le
cuprinda. Sus, in coltul din dreapta se noteaza regiunea, raionul si
localitatea (satul, comuna) din care s-a cules materialul respectiv. Ceva
mai jos in centru, se noteaza titlul productiei, procedandu-se in felul
urmator. Daca productia este cunoscuta de catre informator sub un
anumit nume, se noteazi acesta, subliniindu-se. [...] In cazul ci
informatorul nu cunoaste titlul productiei, dar ea se incadreaza prin
continut unui motiv cunoscut ce poartd un anume titlu, acesta se
noteaza de catre culegator in acelasi loc intre paranteze colturoase si se
subliniaza, [Inelul si naframa] sau [Corbea]. Daca nici lucrul acesta nu
este posibil, se transcrie primul vers al productiei intre paranteze
colturoase, fiara sa mai fie subliniat. [...] Textul piesei comunicate se
scrie numai pe partea stanga a fisei, jumatatea din dreapta fiind
rezervatd pentru adnotiri. Aici se poate face de exemplu trimiterea
bibliografica a productiei la motivul céreia apartine etc. Jos, in partea
stanga a fisei de material se noteazd numarul de ordine al
informatorului si numele lui. In partea dreapts, jos, se noteazi numele
informatorului si sub acesta, localitatea si data la care s-a efectuat
culegerea. Asa trebuie sa arate o fisa de material imediat dupa ce
informatorul a incheiat cintarea sau povestirea unei bucdti. Ea se
imbogateste cu alte date, rezultate din chestionarea propriu zisa. Ne
intereseaza astfel data aproximativa a intrarii productiei in repertoriul
sdu (cand a invatat-o), precum si provenienta ei (de la cine a invatat-o),
aprecierea lui asupra frumusetii sau semnificatiei productiei, locul pe
care 1l ocupa ea in repertoriul siu, ca frecventd, si imprejurarile in care
o reproduce indeosebi; cine si cand a mai invatat-o de la el. Toate aceste
date se noteaza daca ramane spatiu liber, imediat dupa text, daca nu, pe
o fisd anexa, in continuare, fisa care va cuprinde localitatea, titlul
productiei iar in coltul din stanga sus se va scrie “cont. 1) daci e cazul,
“cont. 2) etc.”201

Mihai Pop — 1967

,Iranscrierea trebuie sa fie o oglinda veridica si cat mai plastica a
fenomenului sonor”202,

»Este indicat ca, inca din timpul cercetarii de teren, materialele culese
sa fie sistematizate, pentru ca, pana la incheierea cercetarilor sa se
poata face verificarile necesare atat in legatura cu investigarea tuturor
informatorilor, cat si in legatura cu culegerea intregului repertoriu, cu

' Dumitru Pop, Op. cit., pp. 162-163.
292 Mihai Pop, Op. cit., p. 133.
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cercetarea tuturor fenomenelor folclorice si cu inregistrarea tuturor
variantelor semnificative”203,

Gh. Vrabie — 1970

»Prezentarea materialului. Observatiile si materialul cules se cer a fi cat
mai precis notate, sa fie insotite de o serie de date, de unde si cand au
fost culese; de la cine, ce varsta are; de asemenea o serie de referinte cu
privire la informator: daci a fost plecat din localitate, dacd este
bastinas, daca este creatia lui personald ori auzitid, cand si in ce
imprejurari a auzit-o etc.”204

Fisa de material trebuia sa respecte un tipar care se refera la
informatiile pe care trebuie sa le contina, precum si la plasarea lor in
pagina. Aceste indicatii precise ofereau o standardizare si o uniformizare
a materialului notat. De asemenea, respectarea acestor indrumari au
facilitat comparatiile si studiile sintetice ulterioare anchetelor.
Instructiunile cereau ca pe fisa sa fie notatd si incadrarea la un
motiv/tema din bibliografia de specialitate (,jumatatea din dreapta fiind
rezervata pentru adnotari. Aici se poate face, de exemplu, trimiterea
bibliografica a productiei la motivul careia apartine etc.” — Dumitru
Pop). Asadar, fisa de material contine piesa folclorica si interpretarea ei
in cheia indexului tematic si de motive curent. Cercetdtorul incadra
materialul de teren, unei categorii folclorice, inca din faza de notare pe
fisd. Investigarea se facea, avand 1n vedere clasificarile
folclorului/indexul de motive. Materialul de pe fisa raspunde nu doar
unor premise metodologice, ci si unor premise teoretice. Fisa de teren
trebuie sa se plieze tiparului teoretic, sa se incadreze clasificarilor
folclorului. Cercetdtorul realizeaza interfata intre folclorul gasit pe teren
si conceptele teoretice canonizate ale disciplinei, concepte intelese ca
fiind unice si general valabile, conform premiselor pozitivismului.

e) Intocmirea fisei de informator

Instructiunile metodologice cereau cercetatorului sa intocmeasca
si fisa de informator individual anchetat, selectat, cum am vazut, dupa
un set de criterii, ca si in cazul anchetelor dialectologice. Acordarea unei
atentii sporite cadrului livresc al locuitorilor este o altd indrumare a
profesorului Dumitru Pop.

9 Ibidem, p. 129.
% Gh. Vrabie, Op. cit., p. 156.
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Dumitru Pop — 1957

»,0O a doua parte a chestionarii finale se face in vederea alcatuirii fisei
informatorului, care trebuie sa cuprindd urmaitoarele elemente. Sus, in
coltul din dreapta se noteaza ca si la fisa de material, regiunea, raionul,
localitatea cercetata. La mijloc, ceva mai jos, numarul de ordine al
informatorului, numele si porecla lui, varsta, locul de nastere, ocupatia
de baza si anexa daca e cazul, starea sociald, stiinta de carte, lecturile
preferate (cele folclorice mai cu seama: Ispirescu, Pop-Reteganul....),
cateva date biografice, unde si cand a mai locuit, intampldrile dramatice
din viata lui care au lasat in sufletul sdu urme sau momente de suprema
multumire, felul in care priveste viata etc; alte cateva date privitoare la
calitatea lui de informator: pentru ce specie simte o atractie deosebita,
de ce, In ce imprejurari mai cu seama devine interpret si transmitator,
ce crede despre literatura populard, din ce punct de vedere o apreciaza
etc. De obicei, bogatia fisei de informator capata proportiile pe care le
impune importanta lui. In final, la o rubrici speciali de observatii,
folcloristul culegétor face o caracterizare sumara a informatorului, pe
baza materialului comunicat si a discutiilor purtate cu el; observatiile
trebuie sd pund in lumind calitatile lui de informator: comunicativ,
sincer, degajat, binevoitor, talentat, dotat cu memorie buna,
sensibilitate, imaginatie, plasticitate, traire etc. sau dimpotriva posac,
necomunicativ etc. Tot aici se noteaza specia pentru care informatorul
este specializat. Jos, in coltul din dreapta se noteazd numele
culegétorului, localitatea in care s-a efectuat ancheta si data cand a avut
loc™205,

sPentru a intelege unele aspecte ale creatiei folclorice inregistrate,
precum si patrunderile culte in cuprinsul ei, va trebui sa acordam toata
importanta cartilor literare care circuld in sat sau in regiune. [...] O
atentie deosebita trebuie sa acorddm colectiilor de folclor literar care
circuld in localitatea sau in zona cercetata. Cu ajutorul lor va putea fi
explicata circulatia unor motive sau productii necunoscute in regiune si
provenite uneori de la distante mari. [...] E bine sa se insemneze si
parerile locuitorilor despre aceste carti, spre a ne putea da seama de
privilegiul si puterea lor de inraurire si totodata despre puterea si gustul
literar popular”206 ,

205

Dumitru Pop, Op. cit., p. 164.

2% Ibidem, pp. 166-167.
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Mihai Pop — 1967

»Cercetarea moderna cere o ampla biografie a informatorilor de la care
am cules [...] Se va alcatui deci pentru fiecare informator o fisa
biografica in care se va trece pe langd orasul, comuna, satul in care
locuieste, numele si varsta lui, porecla, apoi situatia lui culturala: scolile
pe care le-a urmat, contactul cu cartea si cu cultura contemporana in
general, — radio, televiziune, film etc. — calatoriile pe care le-a facut,
ocupatia principala si ocupatiile anexe, categoria sociala etc. si orice alte
date care ar putea ajuta la definirea personalitatii lui”207,

Ovidiu Barlea — 1969

ysPentru a putea urmari relatiile dintre repertoriul si talentul
informatorului, informatorul trebuie sa consemneze datele de cidpetenie
referitoare la biografia si personalitatea acestuia. E ceea ce numim
obisnuit fisa de informator. Ea nu va fi o fisa tip, ci va fi mai sumara
sau mai ampld, dupd importanta informtorului. O fisd de proportiile
cele mai modeste va trebui sa cuprinda urmatoarele date: numele si
prenumele precum si porecla. [...] Se va mentiona satul si judetul, apoi
varsta si stiinta de carte. Acolo unde informatorul e si cititor asiduu, se
va mentiona categoria lecturilor sale, preferintele calauzitoare in
alegerea cartilor. Se va ardta apoi ocupatia principald, insistandu-se
asupra eventualelor clarificari, iar acolo unde e cazul, vor fi mentionate
si celelelate ocupatii anexe. O altd rubrica va fi rezervata averii pe care o
are informatorul in prezent, iar despre cea din trecut se va nota in
mediul rural categoria cireia a apartinut (sarac, mijlocas etc). in
continuare se vor consemna principalele date biografice, insistandu-se
obligatoriu asupra faptului daca e bastinas sau venit din alta parte, el
sau antecesorii lui, apoi asupra deplasarilor, mai cu seama cele de
duratd mai lunga. [...] Datele acestea sunt deosebit de importante
pentru conturarea mentalitatii si a nivelului informatorului. [...] Un alt
capitol va cuprinde datele de seama asupra activitatii lui folclorice:
localitatile si ocaziile la care a cantat, povestit etc. [...] Ca incheiere se
vor mentiona caracterizarile care 1i reliefeaza personalitatea, mai intai
felul cum e apreciat de colectivitate, apoi caracterizarea informatorului
cu privire la repertoriu, interpretare si fel de a fi”208,

Gh. Vrabie — 1970

s Cercetatorul trebuie si noteze, nota mea, M.C.G.] de asemenea, o
serie de referinte cu privire la informator: daca a fost plecat din

%" Mihai Pop, Op. cit., p. 120.
%% Ovidiu Barlea, Op. cit., pp. 57-58.
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localitate, daca este bastinas, daca este creatia lui personala ori auzita;
de la cine, cand si in ce imprejurari a auzit-o etc.”209

Reconstituirea originii pieselor folclorice era una dintre
finalitatile cercetarilor. Posibila origine livresca a pieselor folclorice
putea fi observatd, respectand aceastd instructiune. Culegerea ar fi,
asadar, si inceputul unei analize dupa metoda comparativ-istorica, prin
identificarea originii si a circulatiei motivelor. La inceputul secolului XX,
in intreaga Europa, teoria geografico-istorica este cea care ofera lentila
de interpretare a faptelor folclorice2:°. Aceasta este o forma de garantare
a stiintificitatii cercetarii, in perioada respectiva, practicata la nivel
european.

f) Organizarea materialului cules

Organizarea materialului cules este un indiciu al viziunii asupra
finalitatilor culegerii folclorice in perioada respectiva: indexuri de
motive, harti etnografice care sa surprinda distributia spatiald a unor
categorii folclorice.

Dumitru Pop — 1957

»Sistematizarea se face pe baza necesititilor de studiu, pe temeiul unei
clasificari, dupa genuri, specii, cicluri tematice, grupuri tematice,
motive, variante. Clasificarea aceasta o vom cunoaste paralel cu
cunoasterea genurilor literare populare, in cea de a doua parte a
cursului. Deocamdata ne limitdm la urmatoarele precizari: odata ca
incadrarea productiei in una sau alta dintre rubricile clasificarii impune
lectura integrala si atentd a fiecdrei piese in parte; in al doilea rand ca
subdiviziunile trebue duse cAt mai in aminunt. In legiturd cu aceasti
ultimd observatie trebue sa aratam ca in cazul unei specii oarecare
surprindem, de exemplu, 5-10 motive principale ilustrate, sa zicem,
prin 60-70 de variante. Aducand la un loc toate variantele unui motiv si
le aranjaim dupa calitatea lor: mai intdi variantele complete si
superioare din punct de vedere estetic si apoi cele incomplete,
fragmentare si mai slab realizate ca arta. E recomandabil ca pentru
fiecare motiv in parte sd se facd unele trimiteri bibliografice, prin
aceasta usurandu-se studiul comparativ al materialului. [...] Fisele de
material se pastreaza impreuna, in aceasta ordine. La fel si fisele de
informator se organizeaza pe specii iar in cadrul acestora dupa numarul

%% Gh. Vrabie, Op. cit., pp. 156.
219 Richard M. Dorson, Current Folklore Theories, in ,,Current Anthropology”, Vol. 4, Nr.1.,
(Feb., 1963), pp. 93-96.
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de ordine al fiecarui informator. Un tablou sintetic, sub forma de tabla
de materii, la sfarsit, vine sd usureze consultarea materialului: el va
cuprinde toate subdiviziunile clasificarii, cu indicarea numarului de fise
din fiecare rubrica”2.

Mihai Pop — 1967

,O data transcrise, materialele folclorice se sistematizeazd in fiecare
colectie locali pe genuri. In colectiile nationale de literaturs, muzici si
dans popular de la Institutul de Etnografie si Folclor al Academiei
Republicii Socialiste Romania, piesele folclorice sunt sitematizate prin
cartotecare atat pe genuri in ansamblul folcloric al tarii, cat si pe
regiuni. Cartotecarea se face de fiecare datd in dublu plan: in cadrul
genurilor, piesele sunt grupate regional, iar in cadrul regiunilor, pe
genuri. Dar materialele folclorice vor trebui sistematizate pentru tot
folclorul romanesc, in viitor, tipologic, potrivit cataloagelor tematice ce
sunt pe cale sid se elaboreze pentru diferitele genuri ale literaturii,
muzicii si dansului popular”:2,

Ovidiu Barlea — 1969

Principiul epuizarii repertoriului este cheia culegerii de material,
indicele dupad care se poate aprecia nivelul stiintific la unei colectii
folclorice. Cunoasterea intregului ofera o alta imagine a faptelor in
cercetare, folcloristul se misca mai in voie prin noianul lor si poate trece
la ordonarea materialului potrivit unor puncte de vedere care i se par
mai nimerite. In cercetarea folclorici, cunoasterea intregului repertoriu
are implicatii mai adanci. Una dintre coordonatele de baza ale metodei
de interpretare stiintifica a unui fapt de folclor este stabilirea ariei lui de
raspandire. Aceasta nu e o simpla cartografiere, cu toate ca procedeul
transpunerii pe harta ofera informatorului o fisa mai comoda de lucru
pentru anumite aspecte. Evaluarea estetica a variantelor, grupate in
tipuri si subtipuri in raport cu felul difuzirii pe o anumitd arie
constituie insasi cheia care duce la stabilirea unei cronologii a acestora
si de aici se pot deduce concluziile firesti cu privire la geneza si evolutia
fenomenului studiat”3.

Lectura indrumarilor metodologice releva criteriile de selectie a
materialelor care trebuiau inregistrate. De asemenea, ilustreaza canonul
metodologic si lentila prin care cercetatorul urma sa priveasca obiectul
de cercetare. Notele de teren sunt, partial, rezultate ale acestei priviri

' Dumitru Pop, Op. cit., pp. 167-168.
*12 Mihai Pop, Op. cit., p. 135.
213 Ovidiu Barlea, Op. cit., p. 74.

173



asupra folclorului. Metodologiile analizate au in subtext urmatoarele
constante: cercetatorul isi asuma rolul de intelectual responsabil pentru
valorificarea culturii traditionale, in vederea identificarii unui profil
national identitar; cercetatorul isi subordoneeaza proiectele intelectuale
necesitatilor macro-proiectului national, care cuprinde intregul teritoriu
al tarii; cercetatorul respecta niste criterii, in selectia materialului ce
urmeaza a fi inclus in patrimoniul national; criteriile vizeaza spatiul
(ales ca reprezentativ pentru cultura unei regiuni), interlocutorii (alesi
dupa calitatea de detinatori ai patrimoniului cultural imaterial local si
dupa talentul lor) si tema (aleasa in conformitate cu clasificarile
teoretice ale culturii traditionale, precum si cu necesitatile proiectului
care urmareste monografierea zonelor si cercetarea exhaustiva).

Aceste criterii de selectie aplicate succesiv, in procesul anchetei
folcloristice — a zonelor de cercetat, a temelor, a interlocutorilor si a
textelor folclorice relevante — constituie lentila prin care sunt
redimensionate aspectele socio-culturale studiate. Cercetarea de teren
este, conform acestor metodologii, un proces de selectie si implicit de
transformare a textului oral in document scris. Criteriile de alegere
utilizate in cadrul anchetei de teren sunt filtre de redimensionare si de
transformare a materialelor, astfel incat acestea sa poata fi folosite in
etapele ulterioare de patrimonializare si de tezaurizare a lor. Asadar,
cercetarea de teren era proiectata din perspectiva finalitatilor disciplinei.

2. Directiile de cercetare, in context national si european

a. Etape de cercetare in Romaénia secolului XX

In perioada interbelici, pentru Scoala Sociologici de la Bucuresti,
observarea aspectelor sociale, in intregul lor, era un obiectiv major al
cercetarilor de teren. Cercetatorul avea in vedere atat textul versificat,
cat si contextul in care era performat. Astfel, folosea doua modalitéti de
informare cu privire la obiceiuri: observarea acestuia, in desfasurare
si/sau obtinerea informatiilor de la locuitorii satului.

In 1947, Gheorghe Vrabie inci propunea ca obiectiv de cercetare,
urmarirea faptelor vii si actuale, folclorul in intreg angrenajul psihic si
social. Aceasta linie de cercetare a fost intrerupta, incepand cu 1948.
Dupa instaurarea comunismului, cercetarile din Romania s-au
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caracterizat printr-o rupturda fatd de perioada interbelicaz4. De
asemenea, studiile teoretice si metodologice din perioada interbelica au
devenit inaccesibile, dupa instaurarea comunismului. Dumitru Pop, cel
care a publicat o metodologie in primul deceniu comunist, la fel ca
ceilalti specialisti din generatia sa, a fost in situatia de a cauta repere
teoretice pentru cercetarea folclorului. Conform orientarilor in vigoare si
bibliografiei promovate in primii ani ai comunismului, Dumitru Pop a
propus un model de cercetare diferit de cel interbelic. Observatia, ca
metoda de cercetare, nu a mai fost mentionata de Dumitru Pop.
Instructiunile sale metodologice se refereau doar la un aspect al
realitatii, cel al textelor ritual-ceremoniale si literare, nu si la cel al
riturilor, al credintelor, al actelor magice etc.

Dupa un deceniu, metodologiile de culegere a foclorului scrise de
Mihai Pop si de Ovidiu Barlea au reintrodus, in discursul teoretic,
referinte privitoare la practica cercetdrii obiceiurilor. Relativa
liberalizare din comunism (1965-1971) a permis redimensionari ale
discursului stiintific25.

In 1967, Mihai Pop ilustra importanta investigatiilor sociologice,
pentru intelegerea fenomenelor folclorice. Totusi, in aceste Indrumari
metodologice, investigatiile sociologice erau plasate in plan secund, in
raport cu cercetarea folclorica: ,[...] Cercetarea artistici presupune
pentru fiecare domeniu al folclorului [literatura, muzica, dansul, nota
mea, M.C.G.], studiul genurilor, al mijloacelor de expresie ale fiecarui
gen in parte si al stilurilor regionale si de epoca”216, Chiar daca Mihai
Pop a facut apel la principiile functionalismului in abordarea
fenomenului folcloric, metodologia propusa urmarea, in primul rand,
creatiile artistice si variantele acestora: ,Putem deci socoti ca prima
etapa a cercetarii sistematizarea variantelor, gruparea lor tipologica
[sublinierea mea, M.C.G.]. Tipurile de variante pot corespunde unei
anumite raspandiri teritoriale si se pot stratifica in timp. Avand in
vedere cd zonele folclorice nu evolueaza uniform si cd, in momentul

214 This scientific tradition was interrupted by the new ideology of the communist period”:

Eleonora Sava, The Cluj Archive of the Folklore Society: Ethnological Practices in Communist
Romania, in Eleonora Sava (coordonator), The Ethnological Archive..., Ed. cit. p. 22.

215 More and more Romanian professors were sent for didactic purposes to the USA and
Western Europe, where they became acquainted with recent methodological orientations in
anthropology. [...] This opening towards the West-European academia led to the application of
semiotics and of structuralist and functionalist models in Romanian ethnology as well.”: Ibidem,
pp- 29-30.

*1% Mihai Pop, Op. cit., p. 109.
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culegerii, ele se pot gasi in etape deosebite ale dezvoltarii istorice,
diferentele geografice pot uneori sa ne dezviluie stadii diferite din
istoria variantelor [sublinierea mea, M.C.G.]”2'7. Prin metodologia sa,
Mihai Pop a propus o ipostaza a cercetatorului diferita de cea conturata
anterior: specialistul nu doar ,,culege date de pe teren”, ci are in vedere
realizarea unor conexiuni intre aspectele folclorice investigate, in
vederea stabilirii unei structuri compozitionale: ,,Dar nici subiectele si
temele nu au in folclor o existenta izolata, ci se coreleaza prin raporturi
multiple cu celelalte mijloace de expresie, in cadrul fiecarui gen.
Cercetarea acestor corelatii este deci o noua etapa in munca de apropiere
de esenta artistica a faptelor de folclor. [...] cercetarea structurii
compozitionale a arhitectonicii genului”28. Asadar, cercetatorul
evidentiaza importanta contextualizarii, insd contextualizarea este
inteleasa nu prin raportare la elemente sociale, ci prin raportare la alte
elemente artistice. Remarc faptul ca, in cele din urma, cercetarea avea
scopul de a identifica specificitatea locala si variatia acesteia in timp.
Obiectul de cercetare, in acest demers, era reprezentat de creatiile
artistice, iar metoda utilizatd era cea geografico-istorica. Aceasta a fost
una dintre teoriile cu mare influenta, in Europa secolului XX, teorie care
a venit pe filiera germana (secolul al XIX-lea) si pe linie scandinava
(secolul al XX-]lea)219.

In 1969, Ovidiu Barlea a propus explicit un model de ancheti prin
observatie, subliniind importanta contextului de performare a
folclorului. Si in viziunea lui Ovidiu Barlea, creatiile artistice erau in
prim-plan, spre deosebire de modelul de cercetare al Scolii Sociologice
de la Bucuresti, care viza surprinderea intregului angrenaj social.
Asadar, in perioada relativei liberalizari, teoreticienii au revenit, insa
doar partial, la principiile metodologice din perioada interbelica.

Contextul ideologic al perioadei comuniste nu a permis orientarea
cercetarilor spre latura sociala, ca in anii dintre cele doua razboaie.
Latura artisticd a folclorului a trebuit si fie, conform metodologiilor
analizate, componenta principala a cercetarilor.

27 Ibidem, p. 110.

% Ibidem, p. 110.

1% [Comparative Folklore Theory] The main tradition of European folklore scholarship
proceeds in a direct line from the Germans of the early nineteenth century to the Scandinavians
of today”, Richard M. Dorson, Op. cit., p. 93.
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b. Metodologia de cercetare din Romania, in context

european

Modelele metodologice din spatiul romanesc s-au dezvoltat in
relatie cu curentele europene promovate in prima jumatate a secolului
XX. Am 1n vedere, in acest sens, studiul lui Richard M. Dorson, Current
Folklore Theories, in care sunt prezentate teoriile din studiile asupra
folclorului, din Europa, din prima jumatate a secolului: teoria
comparativ-istorica, teoria folclorului national, teoria antropologica si
teoria structuralista.

In spatiul romanesc, discursul teoretic al secolului XX s-a
construit in continuarea proiectelor culturale din secolul al XIX-lea.
Metodologiile de cercetare defineau culegerile de folclor ca fiind surse
pentru reconstituirea patrimoniului national. Exhaustivitatea si
obiectivitatea erau deziderate in construirea acestui patrimoniu: ,Ele
[cercetarile de teren, nota mea, M.C.G.] contribuie la completarea
colectiilor nationale [sublinierea mea, M.C.G.] din care pana la urma nu
ar fi ingaduit sa lipseasca nici o piesa traditionala semnificativa ce se mai
gaseste astazi in circulatie folclorica”22o,

Putem vorbi despre o etnologie nationald practicatd in toata
Europa, in secolul al XIX-lea si in prima jumatate a secolului XX,
revigorata si adaptata in timpul comunismului, in mod specific, in toate
fostele tari comuniste. Principiile metodologice din indrumarele pentru
culegerea folclorului erau proiectate din perspectiva finalitatilor
disciplinei. Cercetarile de teren, asa cum au fost definite de studiile
metodologice, au condus spre rezultatele asteptate de demersul stiintific
al timpului.

Textele metodologice din spatiul romanesc al secolului XX
ilustreaza o receptivitate la teoriile care domina stiintele etnologice din
Europa primei jumatati a secolului XX.

Teoria comparativ-istorica, promovatd in Europa de fratii
Grimm (1812), Antti Aarne (1910), Kaarle Krohn (1926), Stith Thompson
(1928, 1961), are la bazid ideea cd urmarirea raspandirii geografice si
istorice a motivelor si a temelor folclorice din toate variantele
inregistrate poate duce la identificarea tipului originar sau a modului de
difuzare a variantelor. Discursul stiintific din spatiul romanesc adopta
aceasta teorie. Astfel, Ion Muslea are in vedere culegerea celor mai
caracteristice elemente ale folclorului, actiune urmata de alcatuirea

0 Mihai Pop, Op. cit., p. 135.
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sunui Atlas folcloric menit sa arate repartizarea geografica a
motivelor”zz1,

Structuralismul a fost initiat prin studiile despre folclorul
iugoslav ale lui Milman Parry (1933, 1935) si continuate, dupa moartea
sa, de Albert Lord. Reprezentantii curentului, Roman Jakobson, V.
Propp si altii urmaresc, in studiile folclorice, definirea unor patternuri
tematice ale stilurilor orale, a unor recurente in structurile textualezz2.
Putem identifica puncte comune intre viziunea metodologica a lui Mihai
Pop si curentul structuralist. In Indreptarul pentru culegerea
folclorului, Mihai Pop preciza: ,Mijloacele de expresie se organizeaza pe
planul arhitectonicii intregului in modele compozitionale, pe planul
structurii sonore metrice si ritmice in unitati de versificatie si pe planul
semnatic al cuvintelor in acordarea unor sensuri aparte cuvintelor prin
metaforizare sau prin anume corelari, in crearea de simboluri, de mituri
etc.”223s In volumul Folclor literar romdnesc, publicat in 1976, Mihai Pop
propunea o viziune holisticd, incadrabila structuralismului: ,O traditie
folclorica inseamna un sistem constituit de semne, precum si de tipare
structurale prestabilite, in cadrele carora pot fi corelate semnele
selectate din sistem. Literatura populard (...) este un limbaj artistic
constituit, si un sistem de reguli de combinare a acestora in creatii
propriu-zise, marcat prin preexistenta unor tipare structurale’224.
Obiectivul cercetarilor folclorice era reconstituirea invariantei, a schemei
prototip care existi in memoria colectivi. In ceea ce priveste relatia
dintre achizitiile disciplinare aduse de Mihai Pop, in domeniul etnologiei
si contextul european, putem spune ca teoreticianul roman era in
perfecta sincronie cu teoriile europene si americane ale epocii, care
cautau o depasire a modelului structuralist static din anii ‘’50-'60.

O alta teorie a fost cea antropologica. Aceasta a generat
urmatoarele mutatii: deschiderile spre relevarea contextului de
performare a textului folcloric, context ce implica elemente situationale,
atitudini emotionale, prezentarea locului si a timpului de performare2:s;
in activitatea de culegere, nu erau intervievati doar cei mai buni
interlocutori; nu se mai ficea o diferentiere intre interlocutori, din

21 , PV A . . .
Ion Muslea, Academia Romdna si folclorul, in Arhiva de Folclor a Academiei Romane.

Studii, memorii ale intemeierii, rapoarte de activitate, chestionare 1930-1948, Ed. cit., p. 63.
222 Ibidem, pp. 109-110.

> Mihai Pop, Op. cit., p. 111.

% Mihai Pop, Pavel Ruxindoiu, Folclor literar romdnesc, Editura Didactica si Pedagogici,
Bucuresti, 1976, p. 61.

¥ Richard M. Dorson, Op. cit., p. 103.
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punctul de vedere al detinerii folclorului local=26; textele folclorice
trebuiau vazute in dinamica lor, nu in ipostaza statica; trebuiau analizate
in contextul de performare, nu izolate=27.

Teoreticienii metodologiilor de cercetare din Roméania perioadei
postbelice (Dumitru Pop, Mihai Pop, Ovidiu Barlea si Gheorghe Vrabie)
au pus in prim-plan cercetarea textelor artistice din cultura traditionala
si a motivelor specifice. Contextul de performare a fost considerat util
pentru a releva semnificatia textelor. Metodologiile de cercetare
analizate indica faptul ca investigatia de teren avea scop de verificare si
de completare a culegerilor anterioare, culegeri grupate pe genuri si pe
specii si ordonate cronologic228. Desi sustineau importanta contextului,
cercetatorii tratau in continuare folclorul ca text cu valoare estetica, nu
ca fapt social. Metodologiile analizate au mentinut, cu rigurozitate,
indrumarile stricte cu privire la temele care trebuie cercetate, la alegerea
interlocutorilor, a locurilor etc. Culegerea trebuia sa selecteze ceea ce era
reprezentativ pentru cultura spatiului national: si identifice zonele
reprezentative ale spatiului respectiv; sd selecteze cei mai buni
interlocutori care detin folclorul local sau sa aiba in vedere diferentierea
~bastinasilor” de cei veniti din alte zone folclorice; sa culeagd genuri si
specii folclorice canonizate de clasificarile teoretice, pentru a completa
colectiile existente.

In concluzie, in a doua jumatate a secolului XX, metodologiile de
cercetare teoretizate in spatiul romanesc s-au construit in relatie cu
curentele europene din prima jumatate a secolului, insa constante au
fost premisele etnologiei nationale. Acest fapt este determinat de
contextul politic din Romania, care a favorizat aceasta directie de
cercetare.

2 Ibidem, p. 101.
7 Ibidem, p. 102.
¥ Dumitru Pop.
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IV. ARHIVA DE FOLCLOR SI CONSTRUCTIILE
PARADIGMEI POZITIVISTE

Memoria culturala construitd prin proiectul arhivistic din
Romania, in a doua jumatate a secolului XX-lea, este referentiala,
incercand o reprezentare literala a realitatii culturale. Acest mod de
construire a identitatii culturale are premisele teoretice ale paradigmei
pozitiviste si ale etnologiei nationale.

Paradigma pozitivista mizeaza pe ideea unei realitati care preceda
existenta documentului, textul fiind o copie fidela a acestei realitati2=9.
Acesta este definit si utilizat ca sursa primara, fiind analizat exclusiv din
punctul de vedere al continutuluiz3°. Manuscrisele din arhivele de folclor
la care facem referire contin textualizarea unor acte individuale de
amintire: texte/comportamente performate in context social (bocete,
obiceiuri la inmormantare), dar dictate/performate de interlocutori
individuali, la cererea cercetatorului; texte ritual-ceremoniale auzite de
cercetdtor in timpul ceremonialului si observatii ale cercetatorului
privitoare la comportamentul oamenilor din colectivitatea studiata.

Principiile de lucru care creeazd memoria culturala, prin arhivele
de folclor, utilizeaza nivelul individual, dar mizeaza pe transferul acestor
acte de amintire spre nivelul social. Actele individuale de amintire
mentionate mai sus sunt asimilate nivelului social, deoarece sunt
considerate reprezentative pentru colectivitatea studiata.

1. Cum devine fisa de teren, document de arhiva ?

Fisele de arhiva, dar si intregul fond documentar, prin criteriile
de ordonare a lui, sunt constituite dupa o anumita retorica. Discursul
oferit de arhiva are premise si mize specifice. Departe de a fi date
primare de teren, fisele din arhiva de folclor sunt rezultate ale unor
transformari succesive. Punctele nodale ale procesului de transformare

22 Christine Jungen, De source siire. Expérimentations croisées sur 1’archive, in ,,Ateliers du
LESC”, 33 (2009), accesat in 27 februarie 2013; doi : 10.4000/ateliers.8195.

230 Joseph Morsel, Du texte aux archives: le probléme de la source, in ,Bulletin du centre
d’études médiévales d’ Auxerre BUCEMA”, Hors-série 2 (2008): 5, accesat in 27 ianuarie 2013,
doi: 10.4000/cem.4132.
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sunt: scrierea notelor de teren, pornind de la experienta conversationala
sau evenimentialda — redimensionare, prin trecerea de la oral/vizual la
scriptural; redactarea fisei ce urmeaza a fi arhivatd, dupa normele
stiintifice ale perioadei de cercetare; arhivarea, inscrierea in catalogul
de arhiva, actiune care implica extragerea informatiilor cerute de
structura tabelara a catalogului (data cercetarii, localitate, informator,
varstd, gen, specie, observatii etc.) — redimensionare prin grila
metalimbajului stiintific.

Demersul de arhivare este, conform studiilor care sustin
realizarea arhivelor de folclor din Romania, o parte a unui traseu de
cercetare care impune, in final, excerptarea din documente, a
informatiilor de interes stiintific si tipologizarea/cartografierea lor.
Arhiva de Folclor a Academiei Romane are cataloage care regrupeaza
fisele dupa criteriul tematic si dupa cel geografic. Clasificarea dupa
aceste doua criterii este deja o transformare, o regrupare a semnelor,
care vine in intAmpinarea cercetatorului si 1i ofera deja pista de lectura.
Arhiva isi propune sa ofere informatii folclorice (prin clasificarea dupa
criteriul tematic) definitorii pentru spatiul cercetat (prin clasificarea
dupa localitate/regiunea geografica). Asadar, arhiva are ca obiectiv sd
construiasca identitatea unui spatiu cultural, prin asamblarea mai
multor micro-spatii (definite ca reprezentative).

Catalogul este un instrument care are principalul scop de a ajuta
cercetitorul si identifice fisele care intrd in aria sa de interes. Intr-o
structura tabelara, fiecare cotda23! are notat in dreptul ei: titlul, genul,
specia, metoda de cercetare, culegatorul, informatorul, varsta,
localitatea, data si observatii. Acestea sunt elementele de paratext care
definesc continutul unui document arhivat. Fisa trebuie sd le contina,
conform indicatiilor metodologice de cercetare ale timpului. In procesul
de arhivare, acestea, si nu altele, sunt considerate definitorii.

Dezideratul proiectului arhivistic este ca arhiva sa fie o copie a
realitatatii folclorice din spatiul cercetat. Aceasta calitate a arhivei este
garantata de respectarea principiilor metodologice care asigura valoarea
probatoare si stiintifica a documentelor de arhiva. Indexarea in catalogul
arhivei presupune selectarea elementelor definitorii ale fisei, respectiv a
elementelor de paratext (informator, localitate, data cercetarii,
culegétor, titlu, gen/specie). Indexarea/arhivarea este strict dependenta
de datele notate de cercetator, de respectarea metodologiei de cercetare.
In afara acestora, fisa de teren nu are valoare in proiectul arhivistic.

231 e < A . <
Numerele care reprezinta cotele se succeda in ordine crescatoare.
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Aceste date sunt, conform practicii stiintifice de cercetare si de arhivare,
absolut necesare pentru un demers teoretic valid, oferind valoare
stiintificA documentului. Apoi, aceste informatii plaseaza continutul
textual intr-un cadru spatio-temporal real. Fisa de teren devine obiect
arhivat, document de arhiva, doar daca exista aceste informatii despre
notele de teren pe care le contine.

Indexarea, investirea fisei cu valoare de document arhivat,
presupune asamblarea a doua fatete: cea a arhivei (prin cota) si cea a
terenului (prin elementele de paratext: informator, localitate, data
cercetarii etc.). Referinta stiintifica la o fisd de teren se face prin
precizarea cotei de arhiva, care la randul ei, prin structura tabelara a
catalogului si prin datele pe care le contine acest tabel, trimite la
realitatea extratextuala (determinata spatio-temporal si tematic). Este
evidenta potentarea valorii acestor elemente de paratext — tema, spatiul
si timpul. Ele sunt cele care investesc notele de teren cu capacitate
probatoare si 1i dau calitatea de marturie a unei realitati culturale.
Documentul devine sursa sigura (utilizabila in studiile teoretice),
intrucat ancoreaza informatia continuta intr-o realitate bine determinata
spatial, temporal si tematic.

Catalogul arhivei realizeaza relatia dintre fondul arhivistic
(stiintific) si realitatea pe care fisa de teren o re-prezintda. Referinta la o
cota presupune implicit referinta la o realitate spatio-temporala si
tematicd. Considerand ca informatia de teren este copie fidela a
realitatii, practica arhivarii leaga informatia de sursa de provenienta a ei,
de realitatea cdreia ii apartine. Fisa de teren devine sursd primara a
studiilor ulterioare. Investiti cu valoare de document autentic, prin
arhivare, este considerata si utilizata ca referintd teoreticd si ca obiect
simbolic232, Catalogul arhivei devine o copie concentrata a notelor de
teren, a intregului fond arhivistic. In mod evident, catalogul este un
instrument indispensabil cercetarii, identificarii fiselor care intra in aria
de interes a potentialului cercetdtor. Ceea ce retinem, insd, e faptul ca
acestea, si nu altele, sunt criteriile care ordoneaza fisele. Printr-o astfel
de ordonare a notelor de teren, arhiva de folclor ofera o cheie de lectura:
fisele contin informatii folclorice din cadrele spatio-temporale precizate.
Informatia de teren este definitd prin tema la care se incadreaza si prin
provenienta. Cercetatorul este pozitionat pe acesta pista de lectura, care
plaseaza continutul fisei intr-o realitate extratextuala.

22 0dile Parsis-Barubé, Les vertiges de [’authenticité, in ,Histoire et littérature de 1'Europe du
Nord-Ouest”, 36 (2007): 13, accesat in 4 martie 2013, http://hleno.revues.org/141.
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2, Cum primeste documentul de arhiva, calitatea de sursa
sigura?

Informatiile despre interlocutor, numele, varsta, originea,
localitatea de domiciliu, stiinta de carte, sunt obligatorii intr-o cercetare
care are ca scop arhivarea documentelor. Aceste informatii pot fi
semnificative pentru ilustrarea originii si a circulatiei temelor/motivelor
folclorice din textele pe care le cunoaste informatorul: pot constitui
premise pentru explicarea unor fenomene folclorice, pe principiul
utilizat de stiintele realiste: cauza — efect. Ele nu construiesc identitatea
unui om ca persoana individuala, ci pe cea a informatorului ca purtator,
locutor al unei culturi. Intre principalele caracteristici ale etnografiei
realiste, identificate de George E. Marcus si Dick Cushman este si cea
referitoare la ipostaza informatorilor. Informatorul este, conform datelor
din notele de teren, personaj generic, reprezentantul unei categorii de
varsta, al unei categorii sociale si al unui cadru spatial determinat.
Informatorul definit astfel este purtatorul unei culturi, reprezentatul
acesteia. Aceasta abordare vine in relatie cu definirea folclorului ca
produs cultural al unei colectivitati, autorul fiind considerat anonim si
colectiv (definitie acceptatd, in discursul stiintific al secolului XX).
Tehnica discursivd a generalizarii, a asezarii datelor intr-un sistem
sintagmatic, este caracteristica discursului stiintific din paradigma
pozitivista.

Documentele de arhiva sunt redactate, astfel incat sa reprezinte
un spatiu si un timp bine determinate. Referinta, in primul rand, la o
realitate concreta, definitd spatial si temporal creeaza efectul de
veridicitate.

Cercetatorul model ilustrat de metodologiile secolului XX este
obiectiv si trebuie sd instrumenteze ,transferul” informatiilor, din teren,
in arhiva de folclor. Documentele arhivate trebuie si fie, asadar, o copie
fideld a realitdtii, veridicitatea si obiectivitatea fiind principii majore.
Acestea sunt dezidetare ale epistemologiei pozitiviste si ale intregului
sistem de cercetare care presupune: culegere dupa metodologia
teoretizata — arhivare — tipologizare/cartografiere — sinteze teoretice
despre cultura nationala.

In concluzie, intre realitatea evenimentiald sau conversationald la
care participa cercetatorul si fisa de teren arhivatd, se interpun doua
momente majore de transformare/ traducere in codul stiintific: scrierea
si arhivarea. Sistemul de ordonare al arhivei are strategii discursive prin
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care continutul documentelor este obiectivat. Fiind o constructie
generata de premisele paradigmei pozitiviste, discursul stiintific care
normeaza metodologia de lucru pentru arhivele de folclor este similar cu
cel din stiintele exacte. Memoria culturala construitd de sistemul
arhivistic din Romaénia, in a doua jumatatea a secolului XX, este
referentiala si propune o reprezentare literala a realitatii culturale.
Proiectul arhivelor de folclor constituie un macro-sistem, care cuprinde
etapele: cercetare, arhivare si analiza a fiselor, in vederea cartografierii
datelor si a realizarii tipologiilor. Eforturile realizate in aceste trei etape,
de catre mai multe generatii de cercetatori, converg spre crearea unei
imagini reprezentative pentru cultura traditionala nationala.
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CONCLUZII

Arhiva de folclor, ca loc al memoriei, raspunde cadrului stiintific,
epistemologic si politic al perioadei in care a fost realizata. Ca orice
arhiva, si arhiva de folclor constituitd in spatiul romanesc, in a doua
jumitatea a secolului XX, are mecanisme de selectie. In primul rand,
atentia cercetitorilor ale caror materiale sunt arhivate este orientata
exclusiv spre mediul rural. Arhivele de foclor au ca finalitate realizarea
unui patrimoniu imaterial al culturii nationale. In procesul de
constituire a identitatii nationale, discursul stiintific a promovat cultura
traditionala, ca fiind reprezentativa pentru cultura nationala. Fisele de
teren arhivate contin cu preponderentd elemente corespunzatoare
comportamentului/ discursului ritual. Cercetatorul noteaza ceea ce face
obiectul de cercetare al disciplinei: obiceiuri, credinte, texte etc.
Aspectele nerituale, conversatiile care nu se refera la subiectul cercetarii,
povestea vietii etc. nu sunt notate de cercetator, decat sporadic, in etapa
de tranzitie de la folcloristica la etnologie. Acestea indica deschiderile
discursului stiintific spre teoriile care promoveaza subiectivismul si
caracterul interpretativ al notelor de teren.

Intre cercetarea dupi principiile metodologice si practica
arhivarii, exista o interdependentd. Pe de o parte, indicatiile
metodologice sunt construite din perspectiva etapei de arhivare. Pe de
alta parte, fisele de teren nu pot fi arhivate, nu pot fi incluse in sistemul
de indexare, daca nu respectd metodologia de cercetare stiintifica a
timpului. Astfel, proiectul arhivelor de folclor constituie un macro-
sistem, care cuprinde etapele: cercetare, arhivare si analiza a fiselor, in
vederea cartografierii datelor si a realizarii tipologiilor. Eforturile
realizate in aceste trei etape, de catre mai multe generatii de cercetatori,
converg spre crearea unei imagini reprezentative pentru cultura
traditionala nationala.

Practica arhivarii este parte integranta a sistemului de producere
a cunoasterii din aceasta perioada. Analiza metodologiilor de cercetare, a
continutului notelor de teren si a strategiei de arhivare pun in evidenta
mutatiile in procesul de producere a cunoasterii. Ca urmare a relativei
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liberalizari din anii ‘60, cercetarea si arhivarea ilustreaza trecerea de la
folclor la etnologie si revenirea la principiile din perioada interbelica, dar
si cu deschideri spre curentele de gandire din spatiul occidental. Notele
de teren evidentiaza mutatii in ceea ce priveste obiectul de cercetare si
finalitatile disciplinei. Daca in etapa folcloristica, cercetarea de teren
raspunde finalitatilor disciplinei ca stiintd a legilor, in perioada de
trecere spre etapa etnologica a cercetarii, sunt scrise unele note de teren
care relevi redefinirea disciplinei ca stiintd a intelesurilor2ss. Incepand
cu anii 80, cand contextul politic restrictiv are consecinte si in planul
cercetarii si cand in literatura occidentalad se realizeaza mutatia spre
postmodernismul antropologic, in spatiul cultural clujean, impactul
proiectului arhivistic slabeste. Numarul fiselor de teren arhivate este
exponential mai mic decat in anii ’60 si "70. Notele de teren nu mai au,
ca prima etapa de valorificare, depunerea lor intr-o institutie publica,
arhiva de folclor, ci raman, probabil, in fonduri personale.

Analiza discursului din notele de teren arhivate in primele decenii
postbelice ilustreaza faptul cd principiile de textualizare sunt cele
caracteristice etnografiei realiste. Discursul stiintific si metodologic din
Romania secolului XX este determinant pentru practica cercetarii si a
arhivarii. Acesta se construieste in relatie cu cel din spatiul european,
insa contextul politic din perioada comunistd a impus rupturi fata de
traditia de cercetare interbelici din spatiul romanesc si fata de
orientdrile teoretice europene din a doua jumatate a secolului XX.

Demersul meu analitic valorifica aceste fise de teren dintr-o alta
perspectiva decat cea pentru care au fost scrise. Astfel, cercetarea de fata
contureaza o orientare a disciplinelor etnologice in Romania secolului
XX, in raport cu discursul stiintific european. De asemenea, propune o
abordare a arhivelor de folclor, din perspectiva memoriei culturale.

3 Utilizez diferentierea facutd de Geertz, intre antropologia ca stiintd a legilor si antropologia
ca stiintd a intelesurilor, apud Michael Herzfeld, Anthropology. Teoretical Practice in Culture
and Society, Blackwell Publishing, Unesco Most, 2001, p. 21.
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